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PRZEDMOWA

Przyszto$¢ przedstawialaby si¢ nam bardzo czarno 1 rozpaczliwie,
gdyby$Smy nie znali przyczyny tego stanu, ktéry nas wierzacych przeraza;
gdybysmy przy tym nie mieli §rodka na przecigcie zabodjczego dziatania tej
przyczyny, ktora jest niewiara i odstepstwo od Jezusa Chrystusa. Owoz, Jezus
Chrystus jest jedynym fundamentem szcze$cia rodzaju ludzkiego, a Jego
Boska nauka prawdziwym lekarstwem na wszelkie trucizny niedowiarstwa i
zwatpien. Gdzie jest cztowiek ztaczony wiarg 1 mitoscig z Jezusem, tam zycie
rozwija si¢ cnotg, Swigtoscig i pokojem; kto si¢ odtagcza od Chrystusa i drugich
odwodzi — sam idzie na zatracenie, i $mier¢ wsrdd braci szerzy. Jakkolwiek
nieprzyjaciele Kosciota chcieliby temu zwigzkowi zycia podlug wiary 1
szczeScia z wiarg Chrystusowa zaprzeczyC, same fakty zagluszaja ich
przeczenia gtosnym $wiadectwem tej prawdy. Zaprzeczanie prawdy i wszelkiej
religii szuka podstawy w olbrzymim postepie dzisiejszej nauki przyrodniczej, 1
na mocy roéznych fantastycznych hipotez niedowiarkowie podaja swoje
thumaczenie kwestii zywotnych: o Bogu 1 Jego istnieniu, poczatku 1 bytu
Swiata, o cztowieku 1 jego przeznaczeniu. A w ich tlumaczeniu nie ma Boga,
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nie ma tworczosci Boskiej, nie ma wyzszego celu zycia nad ziemski. Bedac
nieraz przystepna, ptytka nauka niedowiarkéw, ktorzy zrecznie wyzyskujac
wiadomos$ci z nauk przyrodniczych pozyskane bezbozne fantazje swoje
przyoblekaja w pozér prawdy na gruncie naukowym — szerzy $mier¢ moralnie
wsrdd na wpodt oswieconych. Jezeli dodamy jeszcze cheé niektorych wszelkiej
swobody swym nami¢tnosciom, jaka obiecuje postepowa nauka usuwajaca Boga
od zarzadu $wiatem i cztowiekiem — to wykryjemy caty sekret przerazajacego
postepu niedowiarstwa wsrod nowoczesnego spoteczenstwa.

Poniewaz grunt prawdy — to nauka religii §w., czyli wiedza teologiczna,
ktora nas uczy prawd objawionych przez Boga Kosciotowi 1 jego strazy
oddanych: wyjasnienie takowych, usuni¢cie wszelkich watpliwosci 1 odparcie
falszu niedowiarkéw przeciwko zbawiennej nauce Kosciota, jak 1 wszelka
obrona prawdy, nie bedzie za taskg Boza bez pozytku ludziom dobrej woli. W
tym celu na podstawie zdan niezréwnanego w nauce Kosciota sw. Tomasza,
Doktora Anielskiego, w dzietku: "Bég Prawdziwy", dalej "Swiat i cztowiek", i
w niniejszym: "Ze skarbnicy wiedzy teologicznej", zastanawialiSmy si¢ nad
dogmatami Kos$ciota §w., idac za naukag ktorych pomnaza si¢ chwata Boza i
wzmacniajg si¢ fundamenta pokoju oraz szczg$cia spotecznego. Na koniec, tu
dodamy osobny dziat: "O Hierarchii Niebieskiej", stynnej nauki §w. Tomasza,
stad nazwanego Doktorem Anielskim.
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1. Jezus Chrystus Zbawiciel swiata:
Wcielenie 1 Odkupienie.

(Christologia, de Christo Salvatore)

Bog w Trojcy Swietej jedyny stworzyt cztowieka z niczego, a stworzyt go
na obraz 1 podobienstwo swoje. Dat dla duszy jego nieSmiertelnej wiadze
szlachetne, a ciatu zmysty pozyteczne. Stworzyt ten Swiat z niczego 1 zachowuje
go dla cztowieka, napetniajac wszelka obfitoscig: rozmnaza zwierzeta, daje
wzrost roslinom, przyodziewa taki kwiatami, a pola 1 ogrody owocami. Ozywia
powietrzem, a ziemia i woda dostarczaja cztowiekowi wszelkiego pokarmu; w
dzien o$§wieca stoncem, a w nocy nad glowa roztacza gwiazdolity namiot. Gdy
cztowiek przez grzech pierwszych rodzicéw zranionym zostat $miertelnie na
duszy 1 na ciele, utracit niebo a zastuzyt na pieklo, tedy druga Osoba Trojcy
Swietej, Syn Bozy bierze na siebie odkupienie catej winy grzechu
pierworodnego, a zgubiong na wieki dusze cztowieka odkupuje nie ztotem lub
srebrem lub jakimi ziemi skarbami, lecz Krwia Swoja przenajdrozsza 1 meka
najbolesniejsza.

Kt6z wypowie cene tak odkupionej duszy czlowieka i godnos¢ jej, dla
ktorej Bog przez Jezusa Chrystusa przywrdcit niebo, zlal obfite zdroje task
niepoliczonych, 1 na strazy duszy czlowieka postawit Aniotow? Przez Jezusa




Chrystusa zostaly dane nam najwigksze 1 kosztowne obietnice: "AbySmy si¢
przez nie stali uczestnikami Boskiego przyrodzenia, odbiezawszy skazenia tej
pozadliwosci, ktora jest na swiecie" (1). Przeto, rzecz niezmiernie wazna poznac
dobrze Jezusa Chrystusa 1 co podnosi godno$s¢ duszy, $wiadczac o
nieskonczonej jej wartosci.

W tym celu zastanowmy si¢ nad dogmatem Odkupienia i dogmatami z
nim spokrewnionymi, nie dla proznej ciekawosci lub badania niepojetych
tajemnic Bozych, ktore, jak stusznie powiada Doktor Anielski o Trojcy Swictej
(2), stara¢ si¢ stwierdza¢ naturalnym rozumem ludzkim (tj. poza Objawieniem),
jest to uwlacza¢ godnos$ci wiary §wigtej, ktora moéwi o rzeczach niewidzialnych,
przechodzacych rozum ludzki; nie opiera si¢ na rozumowaniu, a pochodzi z
taski Boga. Lecz, zastanawia¢ si¢ bedziemy nad prawdami wiary §w. w tym
celu, aby na mocy Objawienia lepiej zrozumiec 1 glebiej wyry¢ na sercu prawdy
Boze; abySmy, poznawszy lepiej trudng do wystowienia godnos¢ duszy, bardziej
pracowac starali si¢ w sprawie zbawienia, co jest jedynym 1 gtownym celem
zycia cztowieka na ziemi.

A tak, naprzdd zastanowmy sie o Jezusie Chrystusie, jako Zbawicielu
Swiata, ktory jest kamieniem wegielnym fundamentu wiary $§w., glownym
przedmiotem napasci ze strony btedu i kltamstwa, co si¢ dotyczy Jego Boskiej
Osoby — w dogmacie Wcielenia, a co do dzieta Jego — w dogmacie Odkupienia.
Bedziemy kolejno méwili o tych dogmatach, stanowigcych punkt srodkowy,
koto ktorego wszystko si¢ obraca w porzadku religijnym, a zaczniemy od
przyczyn, ktore spowodowaty odroczenie Wcielenia Syna Bozego i Odkupienia.

Jeszcze w pierwszych wiekach Ko$ciota zarzucali poganie, a w
pozniejszych zapytywato wielu z chrzescijan, czynigc zarzuty: jezeli laska i
swiatto nie pierwej ukazaty si¢ Swiatu w catej pelni 1 majestatycznosci, dopoki
nie zostatl spetniony wielki fakt odkupienia przez Jezusa Chrystusa, dlaczego
Bog tak dlugo odktadat Jego przyjscie? (3). Stad $§w. Justyn, §w. Ireneusz,
pozniej $w. Leon, usitowali niejako zda¢ sprawe z postepowania Boga; wielcy
teologowie srednich wiekéw rowniez podnosili te¢ kwestig, ktora najtresciwiej i
najjasniej rozbiera Doktor Seraficki: "Poniewaz wolna wola usuwa wszelki
gwalt 1 wszelki przymus, a zatem Bog powinien naprawi¢ rodzaj ludzki w taki
sposob, 1z kto by chcial szuka¢ Zbawiciela, znalaziby zbawienie, kto by za$ nie
chciat szuka¢ Zbawiciela, ten nie znajdzie 1 zbawienia. Ot6z nikt nie szuka
lekarza, kto nie czuje si¢ chorym; nikt nie szuka nauczyciela, kto nie uznaje
swej nieswiadomos$ci; nikt nie szuka obrony, kto nie zna swej stabosci.
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Poniewaz czlowiek w pierwszych chwilach swego upadku byt jeszcze dumnym
z nauki 1 ze swej sity, a zatem Bog zostawit czas, w ktérym by si¢ przekonat o
swej niewiadomosci. Nastepnie, cztowiek poznawszy swa nieSwiadomos$¢, nie
przestat jeszcze by¢ dumnym ze swej sily, a zatem Bog wydat prawo
objasniajagce co ma czynié... aby w koncu poznawszy swag nieswiadomos$¢ i
niemoc, uciekt si¢ do zrodta mitosierdzia Boskiego, 1 wybtagat dla siebie taske,
ktoéra zostala nam dana przez przyj$cie Pana Jezusa" (4).

Jako nasz umyst ochoczy do badania przyczyn, a bada¢ przy $wietle 1
pomocy rozumu pokornego i1 poslusznego mozna, to w zarzadzie S$wiata
moralnego wielce zwraca¢ uwage naszg powinien szacunek, z jakim Bog raczy
si¢ obchodzi¢ z cztowiekiem. Tak, Bog nas kocha nieskonczenie, kazdej chwili
daje nowe dowody swej miloSci, a wigc pragnie naszego szczgscia wiecznego i
chce nas zbawi€. Lecz, poniewaz jestesmy istotami obdarzonymi rozumem 1
wolg, Bog nie chce nam nic narzuca¢ a nawet 1 samego szczescia, ale zostawia
zupetng swobod¢ w jego wyborze; nic nie moze zmieni¢ tego godnego podziwu
szacunku Boga dla woli cztowieka. Bég nam pomaga, wzywa nas do siebie,
zachgca, ale nigdy nie przymusza. On nas zostawia w reku naszej wlasnej rady i
chce aby$my sami decydowali o naszym losie zbawienia. Bdg nie narzuca
odkupienia cztowickowi, lecz chce, aby go cztowiek dobrowolnie i z calg
swobodg przyjat, aby po dlugich doswiadczeniach swej stabosci, poznat
niedotestwo 1 glebokie nieszczescie, sam podniost glos o pomoc do Boga 1
chwycit si¢ w uniesieniu radosci, tj. z wdzigcznos$cia, reki dzwigajacej go z tego
nieszczescia, jaka Bog z nieba wyciaga.

Bylo bardzo wilasciwym, aby Bog zostawit czas czlowiekowi dla
wyprébowania jego stabosci, rozumu i1 woli, nim spelil wielkie dzieto
Odkupienia. Potworne btedy, w jakie wpadly wszystkie ludy, nie oSwiecone
Swiattem nadnaturalnym, przepasci ponizenia moralnego, w jakie zostaly
pograzone; stowem, cztowiek upadly, doswiadczywszy przez czas dlugi swej
stabosci pod wzglegdem rozumu i1 woli, zywo uczul potrzebe pomocy Boskiej 1
sity nadnaturalnej, aby si¢ podnie$¢ 1 zbawi¢. Stad, wtasciwa byto rzecza, aby
cztowiek tak si¢ przekonal o swej niemocy, iz Syn Bozy po swym Wcieleniu
ukazal si¢ dotykalnie, jako jedynie mogacy naprawi¢ rodzaj ludzki po jego
upadku.

Nasze namig¢tno$ci nieraz zaciemniaja najjasniejsze prawdy moralne i
religijne; oczywistos¢ tych prawd musi by¢ uderzajaca 1 nader jasna, aby
cztowiek podlegly namietnosciom, takowe swobodnie 1 catkowicie przyjal.
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Wocielenie Syna Bozego, Jego meka i1 $mier¢, tj. dzietlo Odkupienia, jest to cud
niestychany mito$ci Boga, cud nad cudami. Aby to mogto stuzy¢ cztowiekowi
za $rodek do zbawienia, powinien w to mocno 1 nieztomnie wierzy¢, powinien
przyja¢ z cala swoboda woli; koniecznym jest, aby ten cud byl opartym na
takich dowodach i $wiadectwach, zeby jego prawda jasniata, jak stonce. Owoz,
Bog czeka dhugie wieki, aby przysposobi¢ dowody i §wiadectwa wyjatkowe na
korzys$¢ postannictwa Tego, ktérego mito$¢ raczyta nam zesta¢. Stad, napetnia
duchem Bozym szeregi Prorokéw, przepowiadajacych Jego przyjscie na bardzo
dtugi czas przedtem. Na rozkaz Boga, Prorocy opisuja wszystkie cechy 1
przymioty obiecanego $wiatu Mesjasza; opisuja najszczegdlowiej biografie
Boga-Czlowieka. Tak, Izajasz, pierwszy z czterech wiekszych Prorokow, ktorzy
byli jakby czterema Ewangelistami Synagogi, o Jezusie Chrystusie i Jego
Kosciele mowi tak jasno 1 dokladnie, 1z zda si¢ byC raczej dziejopisarzem 1
Ewangelista, nie za§ Prorokiem, a urodzit si¢ na 817 lat przed Narodzeniem
Chrystusa. Dalej, stworzyl Bog wylacznie lud caty, wyprowadzajac go z ziemi
Chananejskiej, ktorego gtownym zadaniem 1 przeznaczeniem byto glosi¢ 1
zwiastowaé przysztego Odkupiciela. Ten lud wybrany podtrzymywat Bog
cudownym sposobem 1 zachowuje go jeszcze dzisiaj, jako niezbity dowdd na
korzys$¢ Boskiego postannictwa Jezusa Chrystusa.

Na koniec, wielu Ojcow Kosciota utrzymuje, ze Wcielenie, bedac dzietem
Boskim doskonatym, powinno si¢ dokona¢ nie na poczatku, lecz na koncu
wiekow, tj. po dlugim szeregu dziet niedoskonatych, ktore byly jakby
przygotowaniem do niego; mowig o postepie w religii, ktorego to postepu
sprawcg jest Bog (5). Jak ksztatcenie cztowieka powinno czyni¢ postepy w miare
jak postepuje w wieku, tak réwniez 1 ksztatcenie rodzaju ludzkiego powinno si¢
doskonali¢ w miarg postepu wiekow (). Owoz, Bog ksztalcil stopniowo
ludzkos¢ 1 w ten sposdb nieznacznie przysposabiat jg do przyjecia Tego, ktory
mial dokonczy¢ to ksztatcenie. Przeto, nie byto wlasciwg rzecza ani dla Boga,
ani dla cztowieka, aby Ten najwyzszy nauczyciel przyszedt na Swiat bez
poprzedniego przysposobienia ludzi. Aby to wielkie dzieto, ktérego On miat by¢
wykonawcg, spetnione byto na poczatku wiekdéw (7).

Objawienie pierwotne oswieca kolebke ludzkosci; potem w miarg jak
rodzaj ludzki postepuje w latach, Bog rozwija te pierwsze religijne dane, az
wreszcie ukazuje si¢ §wiatu 0w dzien pamigtny: Stowo wecielone zstgpuje na
ziemig¢ 1 staje migdzy ludzmi ukocha¢, pocieszy¢: umrze¢ za nich, 1 dokona¢ w
ten sposob chwalebnego rozwoju religii. Tedy, ostatni period (8) rozwoju religii




zostal zamkniety: Jezus Chrystus staje si¢ punktem Srodkowym, Objawienie
chrzes$cijanskie ostatnim objawieniem publicznym uroczystym, uczynionym dla
catego rodzaju ludzkiego. Sam porzadek wymaga, aby byl ostatnim Ten, ktory
przewyzsza wszystkich madroscig 1 do ktérego wszyscy naleza, do ktorego
wszystko si¢ odnosi.

Jeszcze sa 1 inne powody, ktore skionity Boga madrego nieskonczenie,
sprawiedliwego i dobrego, do odktadania na tak dlugi czas Wcielenia Syna
Bozego 1 dzieta Odkupienia, ktdrych ograniczony rozum ludzki nie moze pojac i
ocenic.

Stusznie wyzna¢ nalezy, jezeli cztowiek nie moze w zupelnosci poznad
rzeczy stworzonej skonczonej, tym bardziej ta niemozebnos$¢ uwydatnia si¢, gdy
rzecz idzie o Boga 1 Jego postgpowanie.

"A stowo stato si¢ ciatem i mieszkalo miedzy nami" (9), tj. Stowo stato si¢
ciatem, Syn jednorodzony Ojca przedwiecznego, druga osoba Trojcy Swietej
przyjeta naturg ludzka i zjednoczyta si¢ z nig wezlem hipostatycznym, czyli
osobistym (10) — oto tajemnica Wecielenia.

Wocielenie zalezy na zjednoczeniu hipostatycznym, czyli osobistym,
Stowa Bozego z naturg ludzka w Jezusie Chrystusie. W ten sposob Jezus
Chrystus jest zarazem Bogiem 1 czlowiekiem, chociaz w Nim jest tylko jedna
osoba Boska Stowa. A wigc, Wcielenie, jest to zjednoczenie hipostatyczne
natury Boskiej 1 natury ludzkiej w jednej osobie Stowa, ktore stato si¢ cialem
nazwanego Jezusem Chrystusem. Wiara katolicka w tym wzgledzie dosy¢ jasno
okreslona jest w Skladzie Apostolskim, a jeszcze doktadniej wyrazona nasza
wiara w osob¢ Jezusa Chrystusa w znanym powszechnie w Kosciele Symbolu
Sw. Atanazego. Nalezy przeto, tylko rozjasni¢ 1 rozebra¢ szczegdlowo trzy
gtowne punkty, jakie rozrdznia ten Symbol, a mianowicie: 1. Natur¢ Boska
Jezusa Chrystusa. 2. Jego natur¢ ludzka. 3. Potaczenie tych dwoch natur w
jednej osobie Stowa. 4. Doda¢ nalezy: o mozliwos$ci, wlasciwosci 1 potrzebie
Wecielenia.

A) Natura Boska, czyli Bostwo Jezusa Chrystusa

Wszystkie wierne dzieci Kosciota uwazaja Jezusa Chrystusa za Boga,
czyli wierzymy, ze Jezus Chrystus nasz Odkupiciel jest Bogiem. Wiemy (11), ze
Kosciot uznaje w Bogu trzy osoby rzeczywiscie rdzne, majace tez samg istote,
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tez samg nature i1 toz samo Bostwo. Owoz, teraz znowu wierzymy, ze druga z
tych osob, Stowo, czyli Syn Boski, rzeczywiscie 1 prawdziwie wecielit si¢ w
Jezusa Chrystusa. Wierzymy, ze ma natur¢ Boskg w $cistym 1 we whasciwym
znaczeniu tego stowa 1 ze z tego tytutu jest wspotistotny Ojcu, Ze jest Bogiem
jak On, ze jest doskonalym 1 nieskonczonym, jak On, co mamy w Symbolu $w.
Atanazego: Bog doskonaly i rowny Ojcu (12). Stowem, stosujemy do Jezusa
Chrystusa, jako Boga, wszystko, co bylo moéwionym o Slowie, czyli Synu
Bozym w tajemnicy Trojcy Swictej (13), poniewaz Jezus Chrystus jest tym
samym Stowem, ktdre stalo si¢ cialem, czyli cztowiekiem (14).

B) Natura ludzka, czyli czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa

Sobor powszechny Chalcedonski tak w tym wzgledzie postanawia:
"Wierzymy w Jezusa Chrystusa zaréwno doskonalego w Bostwie 1
czlowieczenstwie; uznajemy w Nim prawdziwego Boga i prawdziwego
cztowieka, zlozonego z rozumnej duszy 1 ciata; wspotistotnego Ojcu wedtug
Boéstwa, wspoélistotnego nam wedtug cztowieczenstwa, we wszystkim nam
podobnego oprocz grzechu" (15. A wiec, Jezus Chrystus jest cztowiekiem
doskonalym, majacym dusze rozumng 1 ciato ludzkie, tj. nature ludzka, o czym
wyraznie mowi Symbol §w. Atanazego. Stad, jest dogmatem Kosciota, ze ciato
Zbawiciela nie bylo cialem fantastycznym, lecz cialem prawdziwym, cialem
podobnym do naszego. Dalej, ze to cialo Boskiego Zbawcy naszego nie byto
przyniesione z Nieba, lecz uksztalcone w tonie Niepokalanej Dziewicy Maryi za
sprawa Ducha Swictego; na koniec, ze to ciato przed Zmartwychwstaniem
Jezusa Chrystusa podlegato r6znym bole§ciom 1 cierpieniom.

Co do duszy Jezusa Chrystusa, to ona bedac rozumng i1 prawdziwie
ludzka, musiata mie¢ wszystkie wladze istotne naszej duszy tj. rozum, wolg 1
czucie. Stad, nalezy rozr6zni¢ w osobie Chrystusa Pana podwojny rozum: Boski
nieskonczony 1 ludzki ograniczony; dwie wole: Boskg a zatem nieskonczong i
ludzka wolg skonczong. Ten rozum, wola, czucie ludzkie nie zostaty pochtoniete
1 zniszczone przez natur¢ Boska: one istniejg w niej z ich przymiotami istotnymi
1 ich dziatalno$ciami roznymi, co objasnimy wyrazniej, mowiac o potgczeniu
dwoch natur 1 skutkach tego zjednoczenia.

Boski nasz Zbawca, jako cztowiek, zaczat istnie¢ w czasie 1 narodzit si¢ z
Maryi Dziewicy: zostal poczgty w tonie Niepokalanej Maryi za sprawg Ducha
Swietego; co przed wiekami Izajasz prorok przepowiedziat, ze Dziewica
pocznie 1 porodzi Syna, ktory bedzie nazwany Emmanuelem (16), .
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Zbawicielem, czyli Bég z nami (17). A tak, Maryja jest Dziewicg-Matka, ktora
poczeta 1 porodzita Boga-Cztowieka, a ktorej w dziewictwie 1 macierzynstwie
razem nie byto i nie bedzie podobnej zadnej z niewiast. Jezus Chrystus, jako
cztowiek, przyjat na siebie prawdziwie istote ludzka, uksztattowat si¢ z naszej
istoty we wnetrznosciach Niepokalanej Maryi. Jest nam rzeczywiscie
wspotistotny, nalezy do potomkow i1 pokolenia Adamowego z tg jednak réznica,
ze dzielo Jego poczecia — jest dzietem wyjatkowym i nadnaturalnym: Duch
Swiety zstapil na Maryje, wedlug stow Archaniota Gabricla, a moc
Najwyzszego za¢mila Jg. Ta Niepokalana Dziewica poczeta samg mocg Boska,
a zostawszy Matka, czyli Bogarodzica, nie przestata by¢ Panng.

C) Polaczenie natury Boskiej i ludzkiej w jednej osobie Slowa

W Zbawcy naszym Jezusie Chrystusie sg dwie rzeczywiscie rdézne natury,
istniejgce w jednej Osobie Boskiej, tj. w Osobie Stowa, czyli Syna Bozego, co
Kosciot wyznaje w Symbolu §w. Atanazego 1 uroczyscie okreslit na Soborze
powszechnym Efeskim. Potepiony =zostal, jak wiadomym jest z historii
Koscielnej, tak btad Eutychiusza w tym wzgledzie, jak 1 Nestoriusza.
Zjednoczenie Stowa z naturg ludzka, nie jest to tylko potaczenie po prostu
moralne (18): jest to zjednoczenie rzeczywiste, czyli fizyczne, jak si¢ wyrazaja
Ojcowie Kosciota. Pomimo tego, natura ludzka nie tylko istnieje sama w sobie 1
we wiasne] indywidualnosci, lecz istnieje w indywidualnosci 1 osobistosci
Stowa. Wiedzie¢ nalezy, aby zrozumie¢ to zjednoczenie, ze istnieje rzeczywista
réznica miedzy naturg i osobisto$cig: natura jest wspolng 1 nieoznaczong w
sobie, okresla si¢ przez osobistos¢, ktora ja dopiero objasnia, podtrzymuje,
rzadzi nig 1 kieruje. Owoz, natura ludzka tak jest ztaczona ze Stowem, ze ja
Stowo okresla, rzadzi nig 1 kieruje; przewodniczy jednak naturze ludzkiej
osobistos¢ Boska, a nie ludzka. Nie ma, przeto, osoby ludzkiej w Jezusie
Chrystusie (19): natura ludzka jest niejako wszczepiona w natur¢ Boska i
uindywidualniong przez Stowo, ktore nig kieruje i1 rzadzi. Jezusa Chrystusa,
Boskiego Zbawcy naszego, czlowieczenstwo pozbawione jest przymiotu osoby
nie skutkiem utraty jakiejkolwiek cze$ci ze swego jestestwa, lecz skutkiem
udzielenia mu przez Stowo swoich Boskich przymiotow. A tak, podniesienie
godnosci czlowieczenstwa przez Stowo, pozbawito je osobistosci: Stowo
wchodzac w czlowieczenstwo pochtongto jego osobe, przywilaszczylo ja sobie,
kierowato nig wedtug swej woli 1 dziatalo przez nig tak, jak dusza dziata przez
cialo. Natura ludzka w Jezusie Chrystusie nie nalezy do Niego, ale do Stowa,
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ktore dziata przez nig i1 rzadzi najzupehiej. Stad, wszystkie czyny, pochodzace
bezposrednio od natury ludzkiej, powinny by¢ przyznawane Stowu, ktore jest
prawdziwym ich zZrodlem 1 takowe wykonywa za posrednictwem natury
ludzkiej. W ten sposdb wszystkie czyny Jezusa Chrystusa sg czynami Boga,
czynami Osoby Boskiej (20): stad ptynie ich zashluga nieskonczona. Gdyby w
Jezusie Chrystusie byta osoba ludzka r6zna od osoby Boskiej, tedy cate dzieto
Odkupienia zostatoby zniszczone. A to dlatego, ze w takim razie wszystkie
czyny przez jakie Chrystus odkupit rodzaj ludzki, przypisywacé nalezatoby
osobie ludzkiej, 1 przyznawa¢ im tylko warto$¢ ludzka 1 skonczong. Przeto,
zjednoczenie osobiste natury Boskiej i ludzkiej w Zbawicielu naszym Jezusie
Chrystusie stanowi tajemnicg Wcielenia, ktére jest podstawa Odkupienia.

Nestoriusz, zyjacy w pierwszej polowie V wieku, smial nauczac¢, ze w
Jezusie Chrystusie byly jakoby dwie osoby rozne, tj. osoba Stowa 1 osoba
cztowieka; stad, ze NajSwigtsza Maryja Panna porodzita tylko osobe ludzka
Jezusa 1 nie moze si¢ nazywa¢ Bogarodzica, czyli Matka Boga. Nauke heretycka
Nestoriusza, jako gruby btad, ktéory zrywal ze starozytng wiarg KosSciota
Apostolska, zbit sw. Cyryl Aleksandryjski i potepito Koncylium powszechne w
Efezie (21). Cyryl $w. sformulowal 12 propozycyj przeciwnych bledom
Nestoriusza, ktore Sobor Efeski zatwierdzit 1 kazal w nie wierzy¢ pod karg
klatwy. Poniewaz cata nauka Kosciota sw. katolickiego o zjednoczeniu natury
Boskiej 1 natury ludzkiej w Jezusie Chrystusie, jest doskonale wytozona w tych
12 artykutach, propozycjach (anatematyzmach) sw. Cyryla Aleksandryjskiego,
nie od rzeczy bedzie przytoczy¢ takowe, na ktorych potwierdzenie Soboru
wycisneto piecze¢ powagi dogmatyczne;.

"1. Jesli kto$ nie wyznaje, ze Emmanuel jest prawdziwie Bogiem i dlatego
swieta Dziewica jest Matka Boza; zrodzita bowiem wedtug ciata Stowo Boze,
ktore stato si¢ cialem — niech bedzie przeklety (anathema sit).

2. Jesli kto$ nie wyznaje, ze Stowo Boga Ojca zostalo zlaczone z cialem
substancjalnie 1 ze jeden jest Chrystus we wlasnym ciele, a mianowicie, ze ten
sam jest jednoczesnie Bogiem i czlowiekiem — anathema sit (niech bedzie

wyklety).

3. Jesli ktos rozroznia [dwie] osoby w jednym Chrystusie po zjednoczeniu
dwu natur — aczac je tylko zwigzkiem godnosci, wladzy czy powagi, ale nie
zlaczeniem fizycznym — niech bedzie przeklety.
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4. Jesli kto§ nazwy Chrystusa znajdujace si¢ w Ewangeliach i w pismach
apostolskich — podane przez $wigtych [pisarzy] lub przez samego Chrystusa
moéwigcego o Sobie — przypisuje dwu osobom lub samoistno$ciom, i jedne
stosuje do czlowieka w odroznieniu od Bozego Stowa, a drugie odnosi
wylacznie do Stowa Bozego, jako jedyne godne Boga — anathema sit (niech

bedzie wyklety).

5. Jesli kto$ odwaza sie¢ mowi¢, ze Chrystus-cztowiek jest nosicielem
Boga, a nie prawdziwym Bogiem jako jedyny Syn z natury, zgodnie z tym, ze
«Stowo stato si¢ ciatem» (Joan. I, 14) i «uczestniczylo, podobnie jak my, w ciele
1 krwi» (Hebr. II, 14) — niech bedzie przeklety.

6. Jesli kto§ mowi, ze Stowo Boga-Ojca jest Bogiem i Panem Chrystusa,
ale nie wyznaje, ze ten sam jest jednoczesnie Bogiem 1 cztowiekiem, poniewaz
«Stowo stato si¢ cialem», wedtug Pisma (Joan. I, 14) — niech bedzie przeklety.

7. Jesli kto§ mowi, ze Jezus jako cztowiek dziatat z mocy Stowa Bozego,
a otaczata go chwata Jednorodzonego, jak gdyby byla mowa o innej osobie
istniejacej poza Nim — anathema sit (niech bedzie wyklety).

8. Jesli kto§ odwaza si¢ mowié, ze ztaczony [ze Slowem] czlowiek ma
by¢ czczony 1 uwielbiany razem z Bogiem-Stowem, 1 ze z Bogiem
wspoltpracuje, jak gdyby byly dwie osoby, bo tak nalezy rozumie¢ wyraz
«wspobh» 1 «razemy; ale, ze on nie oddaje tej samej czci Emmanuelowi, 1 ze do
Niego nie skierowuje modlitwy uwielbiajgcej, mimo ze «Stowo stato si¢
cialem» — niech bedzie przeklety.

9. Jesli kto§ mowi, ze jedyny Pan Jezus Chrystus zostal wywyzszony
przez Ducha Swictego, jak gdyby sam uzywal obcej mocy, kiedy postugiwat sie
moca Ducha Swietego, i jak gdyby od Niego otrzymat wtadze nad duchami
nieczystymi oraz moc dokonywania wsrod ludzi znakéw Boskich, ale ze to nie
byt Jego wlasny Duch, mocg ktorego dokonat Boskich czynow — anathema sit
(niech bedzie wyklety).

10. Poniewaz Pismo $w. méwi, ze Chrystus stal si¢ arcykaptanem 1
glosicielem wiary naszej (Hebr. III, 1), ofiarowat Siebie samego za nas Bogu i
Ojcu na wonno$¢ wdzigczno$ci (Eph. V, 2), niech bedzie przeklety, kto mowi,
ze arcykaplanem naszym 1 glosicielem stato si¢ nie samo Slowo Boze, gdy
«Stowo stato si¢ cialem» (Joan. I, 14) 1 cztowiekiem na podobienstwo nasze,
lecz ze inny cztowiek obok Niego narodzil si¢ z niewiasty; albo jeszcze, ze za
siebie samego ztozyl ofiare, a nie jedynie za nas — gdyz nie potrzebowat ofiary
Ten, ktory nie znal grzechu.
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11. Ten, kto nie wyznaje, ze ciato Panskie jest Zrédtem zycia 1 Ze to ciato
jest wlasnoscig Stowa Boga-Ojca, lecz twierdzi, ze jest wlasno$cig innej osoby
ztaczonej godnoscia ze Stowem, albo tylko obdarzonej jak gdyby Boskim
zamieszkaniem, ale nie wyznaje — jak powiedzieliSmy — ze ozywia, poniewaz
stalo si¢ wlasnoscia Stowa mogacego wszystko ozywia¢ — niech bedzie
przeklety.

12. Ten, kto nie wyznaje, ze Stowo Boze cierpialo w ciele, 1 w ciele
zostato ukrzyzowane, oraz ze doznato $mierci stajac si¢ «pierworodnym z
umartych» (Col. I, 18), a dzieki temu — jako Bog — jest zyciem 1 ozywicielem —
anathema sit (niech bedzie wyklety)" (22).

Wedhtug tego powiedzmy w krotkosci, co w sobie zawiera zjednoczenie
hipostatyczne czyli osobiste, i jakiec wyptywaja stad wnioski. Tak, jedna jest
tylko osoba w Jezusie Chrystusie 1 to osoba Boska, z czego wynika, ze Boski
nasz Zbawca nawet jako cziowiek, jest Synem Boga 1 to Synem Boga przez
natur¢; w swym wyznaniu wiary Sobor Efeski (Act. VI) powiada: "Tylko jest
jeden 1 ten sam Syn, Bog Stowo"; tytul Syna przypuszcza indywidualno$¢
okreslong, ktora tylko stosuje si¢ do osoby. A wiec, jeden tylko jest Syn, ktory
jest zarazem Synem Boga, a przez natur¢ ludzka, z ktérg si¢ zlaczyt,
prawdziwym synem cztowieczym; z obydwoch przeto stron jest zawsze ten sam
Syn, poniewaz jest w Nim jedna osoba Boska. Stad, Kosciot wyraznie potepit
jako heretycka opinig, ktora utrzymywala, ze Jezus jako cztowiek jest tylko
Synem Boga przez przysposobienie (23), a nie przez natur¢. Dalej, z potaczenia
hipostatycznego wypltywa, ze Niepokalana Dziewica Maryja jest prawdziwie
Matka Boga, co na czele artykutow $w. Cyryla powyzej wyraznie, jako dogmat,
okreslit Sobor powszechny Efeski. A Niepokalana Dziewica Maryja jest Matkag
Boga, nie w tym znaczeniu, jakoby porodzita Bostwo, czyli nature Boskg Stowa,
lecz, ze poczegta 1 porodzita wedlug cztowieczenstwa osobe, ktora jest Bogiem,
Osobe Stowa, ktore stato si¢ cztowiekiem: Ona porodzita wedlug ciata Stowo
Boga, ktore si¢ stalo ciatem. Innymi stowy: Ten, ktory si¢ urodzit z Maryi
wedtug natury ludzkiej, jest Bogiem; czyli Jezus Chrystus jest Bogiem, a zatem
Niepokalana Dziewica Maryja jest prawdziwie Matka Boska: Syn Bozy o ile si¢
ztaczyt z naturg ludzka w tonie Niepokalanej Maryi, jest prawdziwie Synem
Maryi. A tak, nie mozna odmawia¢ NajSwietszej Pannie Maryi tytutu
sprawiedliwego Matki Boga bez zaprzeczenia fundamentalnej prawdy jednosci
osoby w Jezusie Chrystusie 1 bez obalenia w ten sposob calego dzieta
Odkupienia.
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Zatem, z hipostatycznego potaczenia wynika jeszcze 1 to, ze Panu
Jezusowi nawet jako cztowiekowi powinna by¢ oddawana cze$¢ najwyzsza,
cze$¢ Boska w $cistym znaczeniu tego stowa (24), poniewaz nawet jako czlowiek
jest osoba Boska, a cze$¢ glownie stosuje si¢ do osoby. Stad, Sobor V
powszechny (25) stusznie wydaje dekret: "Ktokolwiek powie, ze kiedy si¢ oddaje
cze$¢ Jezusowi Chrystusowi w dwoch naturach, wprowadza si¢ podwoédjnego
rodzaju cze$¢: jedna dla Boga-Stowa, a druga dla cztowieka oddzielnie
wzietego; albo, ze laczac czlowieczenstwo z Bostwem 1 oddajac czes¢ Jezusowi,
oddaje si¢ tylko takowa jednej naturze 1 istocie; zamiast czci¢ jedng czcig Boga,
Stowo wecielone tacznie z Jego ciatem, jak to miato miejsce od poczatku w
Kosciele Bozym — niech bedzie przeklety". Przeto, powinnismy czcié
cztowieczenstwo (26) Jezusa Chrystusa, wzigte tacznie z Bostwem, gdyz w
przeciwnym razie oddawalibySmy czeS¢ stworzeniu, a tym samym
popetnialibysmy batwochwalstwo. Ciato 1 dusza Jezusa Chrystusa sg ciatem 1
dusza Boga, z tego tytulu powinny odbieraé tez sama czes$¢ co i On, albowiem
takowa stosuje si¢ 1 odnosi do osoby Boskiej: w ten sposéb czcimy Syna Bozego
w Jego ciele, w Jego duszy 1 w Jego cztowieczenstwie. Stad, mozna 1 nalezy w
znaczeniu jako$my tylko co okreslili czci¢ kazda cze$¢ czlowieczenstwa Jezusa
Chrystusa. Przeto, nie ma nic zgodniejszego z zasadami wiary chrzescijanskie;,
jak cze$¢ oddawana Najswietszemu Sercu Jezusa, przeciwko ktorej powstawali
jansenisci 1 dzi§ wielu innych powstaje niestusznie.

Na koniec, na mocy jednosci osoby w Jezusie Chrystusie, to co jest
wlasciwe naturze Boskiej moze by¢ przyznawane cztowiekowi, 1 nawzajem co
jest wlasciwe naturze ludzkiej, moze by¢ stosowane do Boga: cztowiek jest
Bogiem i Bog jest cztowiekiem. Teologia nazywa to udzielaniem wlasnosci (27),
t]. przymiotéw; to przelewanie wzajemne przymiotdw ma miejsce W tym
wszystkim, cosmy dotad wyprowadzili z potaczenia hipostatycznego.

Poniewaz natura Boska i ludzka maja w Jezusie Chrystusie jedng 1 tez
samg osobisto$¢, powiada Doktor Anielski, a zatem mozna przyznawac
cztowiekowi co jest wlasciwe naturze Boskiej; nawzajem mozna twierdzi¢ o
Bogu to, co jest wlasciwe naturze ludzkiej (28). Gdy si¢ méwi o cztowieku albo
o Bogu, to zawsze przypuszcza si¢ ten sam przedmiot i taz sama osoba, ktéra
jest zarazem osobg natury Boskiej i ludzkiej, a zatem, co jest wtasciwe jednej 1
drugiej naturze, musi 1 powinno odnosi¢ si¢ rowniez do tej jednej osoby.
Tylko, wedlug uwagi §w. Tomasza, rzeczy wilasciwe tym dwoOm ro6znym
naturom, nie przyznajg si¢ osobie Chrystusa jako ich jednemu podmiotowi,
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pod tym samym wzgledem; rzeczy wlasciwe naturze Boskiej przyznaja si¢
Chrystusowi wedtug natury Boskiej; gdy tymczasem rzeczy wilasciwe naturze
ludzkiej, przypisuja si¢ Mu wedlug natury ludzkiej, ktora jest rowniez Jego
naturg (29). W ten sposob, gdy méwimy o Chrystusie: Bog si¢ narodzil, Bog
cierpiat, Bog umarl, Bog zmartwychwstal, to wszystko Mu przyznajemy wedtug
natury ludzkiej; kiedy za§ méwimy o Jezusie Chrystusie, ze jest
wszechpotgznym, wszystko widzacym, stosujemy to do Niego wedlug natury
Boskiej. Jednym i tymze samym podmiotem tego wszystkiego jest ta sama
osoba, lecz nie pod tym samym wzgledem, tj. nie wedlug tej samej natury.
Albowiem: natury pozostaja co do istoty roézne, nie udzielaja one sobie
nawzajem swych wilasno$ci, gdyzby inaczej z sobg si¢ pomieszaly; co jest,
wlasnie, btedem Eutychesa, potgpionym przez Kosciol. Wreszcie, takie
przelewanie swych wlasnosci jednej natury na drugg, jest niemozebnoscig i
niedorzecznoscig. Bezwarunkowo jest niemozebnym: aby natura ludzka, ktora
jest stworzona, skonczona 1 przypadkowa, przyjmowala wlasnosci natury
Boskiej, ktora jest niestworzona, konieczna 1 nieskonczona. Jest niemozebnym
rowniez: aby natura Boska brala przymioty natury ludzkiej i stawata si¢
skonczong, stworzong, ograniczong i przypadkowa, a w samych wyrazach
znajduje si¢ sprzecznos¢; przeto, wiasnosci jednej natury Chrystusa nie sg
wspolne drugiej naturze. Stad, nie mozna powiedzie¢ o naturze Boskiej, wzietej
oddzielnie od osoby, ze: narodzita sig, cierpiata, umarta, zmartwychwstata. Jak
rOwniez nie mozna powiedzie¢ o naturze ludzkiej bez osoby, ze: jest
wszechmogaca, wszystkowiedzacg, niezmierzong i wszechobecna.

Dwoch natur potgczenie w jednej osobie nie niszczy istotnej roznicy
migdzy naturami, co jest dogmatem wiary, okreslonym na Koncylium
Chalcedonskim przeciwko Eutychesowi. Tak, cialo cztowieka, chociaz zigczone
hipostatycznie z jego duszg 1 z nig stanowi jedno indywiduum, jedng 1 t¢Z sama
osobe, pomimo tego zachowuje wszystkie swe wlasnosci 1 pozostaje rézne co do
istoty od duszy. Natura ludzka w Jezusie Chrystusie tak samo zatrzymuje
wszystkie swe wlasnos$ci istotne 1 pozostaje rozng od natury Boskiej. A zatem, w
Boskim Zbawcy naszym jest ciato ludzkie i dusza ludzka ze swymi wtadzami i
przymiotami: jest w Nim rozum ludzki z jego odpowiednimi wiadzami, jest
wola ludzka z jej wlasciwymi dzialaniami. Dlatego Kos$ciot potepit tych (30),
ktorzy utrzymywali, ze w Jezusie Chrystusie jest tylko jedna wola Boska.

Koncylium powszechne Konstantynopolitanskie trzecie wyraznie
oswiadcza, ze w Boskim Zbawcy naszym sg dwie wole i dwie dziatalnosci
naturalne, nie mieszajac takowych z sobg 1 nie rozdzielajac ich od siebie.
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Wola ludzka zachowuje swe dziatalnosci wtasciwe; lecz, poniewaz jest tylko
jedna Osoba i1 jeden kierunek, a zatem wola ludzka jest zupehie podlegta woli
Boskiej. Te sg zasadnicze punkty nauki dogmatycznej Kosciola, co si¢ dotyczy
Boskiej Osoby Jezusa Chrystusa w dogmacie Wecielenia.

Usitowali niszczy¢ jedno$¢ osoby w Jezusie Chrystusie, wznawiajac btad
Nestoriusza, "adopcjonisci”, ktorzy utrzymywali: Jezus Chrystus byt
prawdziwym Synem Boga wedlug natury Boskiej, a wedlug natury ludzkiej byt
tylko synem przysposobionym; stad, przyznawali synowi Maryi, a nie Synowi
Boga, m¢ke 1 cierpienia na drzewie krzyza, ktorych nauke heretycka Koscidh
potepil na wielu Soborach, a mianowicie na Soborze Frankfurckim (31).

D) O mozliwosci, wlasciwosci i potrzebie Wcielenia Stowa

Dogmat zda si¢ stawia¢ wielkg trudno$é, czyli nastgpne pytania do
rozwigzania, ktore dla o§wiecenia dusz szczerych 1 prawych pokrotce postaramy
si¢ objasni¢. Tak: 1) Czy Bog moze polaczyc¢ si¢ z cztowiekiem w sposdb mniej
wigcej Scisty? 2) Czy moze cztowiek ztaczy¢ si¢ w taki sposob, ze natura ludzka
traci swa osobistos¢ ludzka 1 istnieje tylko w osobie Boskiej, jak to uczy Kosciot
o naturze ludzkiej w Jezusie Chrystusie? Owdz, niemozebnym jest, aby natura
Boska mogta si¢ zmiesza¢ z naturg ludzka, Byt nieskonczony z bytem
skonczonym, Byt bezwarunkowy 1 konieczny z bytem wzglednym, i
przypadkowym: podobne przypuszczenie zawiera w sobie niedorzeczno$¢. Tak,
Eutyches przypuszczatl zupelne zlanie si¢ 1 pomieszanie natury Boskiej 1 natury
ludzkiej w Jezusie Chrystusie, za co byt uroczyscie potepiony przez Koscidt na
Soborze Chalcedonskim; ostatnich czaséw panteizm odnawia btad Eutychesa
tylko w formie nieco ogolniejszej. Lecz, Bog, ktory si¢ nie miesza z niczym
skonczonym, czy nie moze przynajmniej potaczy¢ si¢ w jakikolwiek sposob z
naturg ludzka? I dlaczegoz to nie mogtoby by¢? Bog jest Bytem zyjacym,
wolnym, osobistym, doskonatym; jest zetknigty z zyciem kazdego stworzenia,
jest obecny na kazdym miejscu, wszedzie zyjacy, wszedzie dzialajacy, wszedzie
podtrzymujacy byty, ktore stworzyt: jest to fakt, ktory wynika z niezmierzonosci
Boga (32) 1 z ciggltego zachowania swych stworzen. Przeto, nalezy przypuscic, ze
Bog jest ztaczony w pewny sposob ze wszystkimi istotami stworzonymi. A tedy:
czy nie moze by¢ roznych sposobow 1 roznych stopni w tym potaczeniu, w tej
obecnosci, tj. w tym oddziatywaniu Boga na stworzenia? Bog dziala wszedzie,
gdzie tylko jest, 1 dziata nie tylko sam w sobie, tj. wewnatrz swej natury, lecz
oddzialywa takze i na byty, ktore tylko istnieja przez Niego. A przeto, czy nie
moze oddziatywac lepiej 1 ujawnia¢ swa obecnos¢ wiecej w takim stworzeniu
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albo w takiej istocie, ktora Mu si¢ podoba? Owoz, jezeli Bog jest bytem wolnym
1 osobistym, panem siebie 1 swych dzialan: moze to czyni¢, nic Mu nie stoi na
przeszkodzie, w tym wzgledzie nie mozna podnosi¢ najmniejszej watpliwosci.
A wigc, Bog moze taczy¢ sie $cislej z jednym cztowiekiem jak z drugim 1 wigcej
wplywac na jego rozum, wolg i calg istot¢: moze uczyni¢ w nim swa obecnos¢
jasniejsza, stodsza, czulsza, petniejsza. Bog moze nawet oddzialywajac na tego
cztowieka udzieli¢ mu $wiatla 1 potegi wyzszej od porzadku zwyczajnego natury
1 taski, jak to: daru cudu i1 prorokowania. Bogu odmawia¢ tej wtadzy, bytoby toz
samo, co Mu odmawia¢ swobodnego rozporzadzenia sobg samym 1 Swymi
czynno$ciami; toz samo, co nie uznawac Jego osobisto$ci, a nastgpnie ja
niszczy¢: na to mogg si¢ odwazy¢ tylko umysty pyszne ateuszéw 1 ich braci
panteistow. Lecz, my te obecnos¢ Boga w czlowieku, to zjednoczenie
jakkolwiek rzeczywiste a nawet zupelie wyjatkowe, nazywamy tylko
potaczeniem moralnym: poniewaz cztowiek pozostaje ze swoja osobistoscig
rozng od osobistosci Boga, 1 jakkolwiek jest podtrzymywany przez Boga
sposobem szczegdlnym, pomimo tego dziala sam przez si¢ 1 za swe czynnosci
sam osobiscie odpowiada. Ale, dalecy jesteSmy, przeto, jeszcze od tego
zjednoczenia, jakie Kosciol widzi w Jezusie Chrystusie. Dalej: czy Bog moze
si¢ polaczy¢ z naturg ludzka do tego stopnia, aby ta straciwszy swa osobistosc,
istniata tylko w osobistosci samego Boga? To wilasnie stanowi zjednoczenie
hipostatyczne czyli osobiste, jakie my wyznajemy w Jezusie Chrystusie (33). Czy
rozum pojmuje 1 przypuszcza mozliwos¢ podobnego zjednoczenia? Tak jest,
wytlumaczmy to obszerniej. Owoz, ze jest réznica miedzy naturg 1 osobisto$cia,
1 ze nastepnie natura w cztowieku moze by¢ oddzielong od osobistosci, zaden
powazny filozof tego nie przeczy; a wigc, mozna pojmowac natur¢ ludzka bez
osobistosci ludzkiej. Nie ma watpliwosci, ze natura, ktora jest z siebie ogdlna 1
nieoznaczona, powinna by¢ zawsze okre§lona i ujednostkowiona przez
osobisto$¢; poniewaz bytu nieokreslonego i czysto ogdlnego nie mozna uwazac
za rzeczywistos¢, tylko za pojecie oderwane; lecz, nie jest rzecz konieczna, aby
ta osobistos¢ byta osobistoscig ludzka: natura ludzka moze istnie¢ w osobistosci
wyzszej, ktora ja okresla, uindywidualnia, przywlaszcza ja sobie 1 nig kieruje.
Uwydatnijmy naszg mysl przez pordwnanie.

W zwyczajnym porzadku rzeczy spostrzegamy natur¢ nizsza istniejagcg w
drugiej naturze wyzszej: natura wyzsza przenika natur¢ nizsza, przywlaszcza ja
sobie, rzadzi nig 1 kieruje, jakby swa wlasng rzecza. Wiele jest przyktadow
podobnego zjawiska we wszechswiecie, a zwr6¢my uwage na przyktad, jaki
nam przedstawia nasza wlasna istota. Tak, sa w nas dwie istoty czyli natury
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zupehnie rézne: dusza i ciato; 1 te dwie natury tak sg z sobg zlaczone, ze razem
wzicte stanowig jedng osobg¢ ludzka, chociaz osobistos¢ $cisle biorac, nalezy do
natury wyzszej, tj. do duszy. Aby lepiej zrozumie¢ podobienstwo, przez ktore
chcemy si¢ objasni¢, zbadajmy oddzielnie dusze i1 cialo, a zatem w ich
zjednoczeniu, czyli w ich stanie rzeczywistym. Tak, dusza zawiera w sobie
wszystko, co moze stanowi¢ osobg; cialo, taczac si¢ z nig, nic jej nie dodaje w
tym wzgledzie, jak znowu i nic nie ujmuje, oddzielajac si¢ od niej. Dusza
odiaczona od ciata zatrzymuje swa indywidualnos¢, tj. rozum i wole; jest panig
siebie samej, rozporzadza soba; jednym stowem — jest osobg. Teraz, czy tak
samo bedzie z ciatem po roztgczeniu si¢ od duszy?

Cialo nie moze nigdy stanowi¢ osoby, poniewaz mu zbywa na rozumie,
jako warunku istotnym osobistosci; lecz, w tym razie zapatrujemy si¢ na
osobistos¢ tylko jako na indywidualnosé, tj. o ile ta osobistos$¢ istnieje sama w
sobie 1 niezaleznie, o ile jest bytem nalezagcym do siebie samej. Owodz, pod tym
wzgledem ciato uwazane oddzielnie ze swoim zyciem, zmystami 1 instynktem,
bedzie miato swag indywidualno$¢ wilasng 1 swa niezalezno$¢, begdzie nalezato
prawdziwie do siebie. Lecz, czy to cialo, ktore ma swg indywidualno$¢ i
niezalezno$¢, jaka ma kazde zwierze, po ztaczeniu si¢ z dusza, zachowuje te
indywidualnos$¢ niezalezng 1 to wszystko, co czyni je istotg nalezacg prawdziwie
do niego samego? Oczywiscie, ze nie. Dusza, natura wyzsza, pochtania je zaraz
I niejako przenika, przywlaszcza je sobie, czyni je swoim i nadal staje si¢ w
scistym znaczeniu tego wyrazu "rzecza duszy", do niej juz wlasciwie nalezy, a
nie do siebie. Owoz, ciato jest ztaczone z osobistoscia duszy w ten sposob, ze
stanowi z nig jedng 1 tez samg jednostke 1 jedng osobe. Dusza dziata przez ciato 1
z cialem: przez nie staje si¢ godng kary lub nagrody; jest ono prostym
narzgdziem duszy, ktora sama jest tylko odpowiedzialng za wszystko, poniewaz
w niej przebywa osobistos¢. Cialo jest niczym 1 juz wigcej do siebie nie nalezy.
Gdyby nie wywotal nietadu 1 zamieszania w naszej naturze grzech, tedy dusza
bytaby najwyzsza 1 bezwarunkowa wtadczynig wszystkich czynnos$ci ciata,
ktore bytoby tylko narzedziem postusznym duszy. Na koniec, ciato tgczac si¢ z
dusza nie traci zadnej wlasno$ci swej natury: zatrzymuje wszystko, co stanowi
jego istote, traci tylko swa indywidualno$¢ niezalezng i to dlatego tylko, aby
przyja¢ udziat w osobistosci duszy, 1 w ten sposob wznies$¢ si¢ do nieskonczenie
WYyZszego przeznaczenia, niz jakie mu zakresla jego wtasna natura.

Przed polaczeniem si¢ z naturg ludzka, albo $cislej moéwigc, zanim natura
ludzka potaczyta sie ze Stowem, Ono bylo jedna osoba, ktora w Trojcy Swietej
stanowi drugg osobe. Co si¢ dotyczy natury ludzkiej uwazanej samej w sobie i
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oddzielnie od osoby Stowa, ona ma rowniez wszystko, co stanowi jej istote.
Czlowieczenstwo, z ktorym si¢ potaczyto Stowo w Jezusie Chrystusie, nie
istniato ani jednej chwili przed potaczeniem; w chwili dopiero poczgcia w tonie
Niepokalanej Dziewicy Maryi, potaczylo si¢ ze Stowem, jak ciato ludzkie
ztaczyto si¢ z dusza, w chwili jego poczecia. Lecz, aby lepiej zrozumied,
wlasciwym bedzie rozebra¢ cziowieczenstwo oddzielnie; tak, cztowieczenstwo
uwazane oddzielnie zawiera w sobie wszystko, co stanowi jego osobistos¢ — tak
samo 1 ciato ludzkie ma wszystko, co stanowi jego indywidualno$¢ wiasng i
niezalezng. Lecz, dzigki polaczeniu, natura ludzka istniejgca sama przez si¢ i
stanowigca oddzielng osobisto$¢, od tej chwili traci swoja indywidualno$¢
wlasng 1 niezalezng, co wilasnie stanowi gtowng ceche osobistosci: od chwili
potaczenia przestaje by¢ sobg 1 juz nie nalezy do siebie. Stowo, natura
nieskonczenie wyzsza, przenika ja, staje si¢ jej wladczynia, przywtlaszcza ja
sobie, podstawia si¢ na jej miejsce 1 rozporzadza nig najswobodniej, jakby
rzecza wilasng, ktora do siebie juz nie nalezy pod zadnym wzgledem. Stowo
dziata 1 postuguje si¢ naturg ludzka, w taki sam sposob, w jaki dusza dziala 1
postuguje si¢ cialem; osoba dziata przez natur¢. Stowo odpowiada za czyny
cztowieczenstwa, poniewaz Ono tylko nim rozporzadza i kieruje. A zatem,
wszystkie czyny Jezusa Chrystusa nawet 1 te, ktore wyptywaja bezposrednio z
natury ludzkiej, sg nieskonczonej wartosci, poniewaz wszystkie one ostatecznie
pochodza od Osoby Boskiej, gdyz je sam Bog wykonywa za posrednictwem
natury ludzkiej.

A wigc, czltowieczenstwo w Jezusie Chrystusie nie ma osobistosci
ludzkiej, nie ma swej niezaleznos$ci, ani wtadzy rozporzadzania sobg. Potaczenie
hipostatyczne bynajmniej nie pozbawia go zadnego przymiotu istotnego natury
ludzkiej, zachowuje wszystko co stanowi cztowieka, jak ciato taczac si¢ z dusza
zatrzymuje wszystkie wlasnosci istotne swej natury. Jezeli za$§ traci swojq
osobistos¢, to dlatego tylko, aby przyja¢ udzial w osobistosci nieskonczenie
wyzszej, tj. w osobistosci Stowa; aby w ten sposob si¢ wznieS¢ do wyzszego
przeznaczenia, ktore go wynosi ponad wszelkie stworzenie; aby, wreszcie,
potaczy¢ si¢ z najwyzsza godnoscig Stworcy.

Jeszcze zarzut, ktory opiera si¢ na naturze Stowa, tj. na idei, jaka sobie
tworzy¢ niektorzy o nieskonczonym moga: w jaki sposéb mozna pojac, aby Syn
Boga, ktory jest Bytem nieskonczonym, obejmujagcym wszystkie czasy i
wszystkie miejsca w swej wieczno$ci 1 niezmierzonosci, mogt si¢ potaczy¢ z
bytem skonczonym, tj. z bytem zupelie okreslonym, zajmujacym tylko jakie$
mate miejsce w przestrzeni 1 w czasie? Lecz, tak dowodzi¢ — jest to oznaczac,
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okresla¢ i ogranicza¢ nieskonczone, czyli innymi stowy: zupetnie je zniszczy¢.
Wytlumaczmy jasniej: niektorzy wyobrazaja, ze Bog, bedac nieskonczonym,
jest bytem nieokreslonym, niewyraznym i czysto ogdlnym, co jest wielkim
btedem. A to dlatego, ze natura bezwarunkowo nieokreslona 1 ogdlna, nie
mogtaby mie¢ istnienia rzeczywistego: bytaby to tylko abstrakcja. Bog dlatego
wlasnie, iz bedac nieskonczonym, tj. najdoskonalszym, tym samym jest
nieskonczenie okreslonym, a nawet wigcej oznaczonym, jak wszystkie inne byty
skonczone 1 niedoskonale. W ludziach 1 kazdej innej naturze stworzonej i
okreslonej, jest zawsze co$ nieokreslonego, co$ w stanie rozwoju 1 mozliwosci:
nasz byt rozwija si¢, okresla coraz bardziej stopniowo, a nigdy nie jest zupehnie
okreslony 1 rozwiniety.

Nic podobnego nie ma w Bogu: natura Boska nie rozwija si¢ 1 nie zawiera
W sobie nic mozebnego, nie przechodzi od stanu mozliwosci do stanu
rzeczywistosci, wszystko jest zupelnie 1 catkowicie okreslone, wszystko juz
istnieje, a nic si¢ nie rozwija; a Bog, wedlug wyrazenia Doktora Anielskiego,
jest "actus purus" (34) — oto natura Boga, jaka pojmuje rozum, nie za$, jak Go
wystawia imaginacja: panteistycznym.

Ten Bog prawdziwy, najzupetniej okreslony w sobie, jest niezmierzony;
lecz, zarzuci¢ moga: w jaki sposdb mozna Boga ograniczac jaka$ przestrzenia,
taczac Go z naturg skonczong i okreslong? Owdz, nauka katolicka nie ogranicza
Boga bynajmniej, a uczy: BoOg jest niezmierzony, wszg¢dzie jest, a raczej
wszystko jest w Nim; lecz, wszgdzie jest sam, jest wszystkim tym czym jest,
wszedzie zupelnie 1 doskonale okre$lony; jest Bytem 2z natury swojej
pojedynczym i niepodzielnym, jest wszedzie caly ze wszystkim tym, co stanowi
Jego nature, znajduje si¢ na kazdym miejscu $wiata; nie dzieli si¢ na czesci, ani
nie sklada si¢ z czgsci; jest wszedzie caty po wszystkich miejscach §wiata.

Jezeli tak jest, dlaczeg6zby Bog nie mogt w pewnej ograniczonej
przestrzeni, potaczy¢ si¢ z naturg okreslong i skonczong, przywtaszczy¢ ja sobie,
uczyni¢ ja swojg w takim znaczeniu, w jakim pojmuje Koscidél potaczenie
hipostatyczne w Jezusie Chrystusie? Przeto, nalezy dobrze uwage zwrécic, ze to
polaczenie nie ogranicza w zaden sposob osoby Stowa 1 nic nie odejmuje
bezwarunkowo z Jego niezmierzono$ci. Stowo jest tak samo wszedzie, jak byto
1 przed potaczeniem: tylko w pewnej ograniczonej przestrzeni i w oznaczonym
czasie potaczylo si¢ z naturg ograniczong, ktora ze swej strony pozostaje
skonczong, okreslong 1 oznaczong. Nic tu nie sprzeciwia si¢ niezmierzonosci 1
wiecznosci Boga: na tym polaczeniu Syna Boga z naturg ludzkg w Jezusie
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Chrystusie pozostanie zawsze zastona tajemniczo$ci, pozostanie dogmat
Woecielenia tajemnicag na zawsze i1 to bardzo gleboka tajemnicg! Lecz, czyz
potaczenie duszy z ciatem, ktore stanowi istote cztowieka, tj. nasza, jest dla nas
przystepnym 1 w zupetnosci zrozumiatym? Ma ono wprawdzie 1 strone
zrozumialy, ale 1 stron¢ ciemng i nieprzystgpng zupetnie, czego nikt nie
zaprzeczy.

Ten jest ogdlny warunek poznania ludzkiego: ciemnos$¢ postepuje obok
swiattosci, a zdrowa logika, tj. rozum, nakazuje, abySmy przyjeli ciemnos$¢ nie
dla niej samej, lecz dla $wiatta, ktore jej towarzyszy; inaczej wpadlibySmy w
ogolny sceptycyzm, w ktorym by i1 sam rozum zostal zniweczony. Nie
wymagajmy, przeto, oczywistosci, gdyz takowej nie mamy nawet i1 o rzeczach
najprzystepniejszych i najblizszych, ktore nas otaczaja.

Co do wilasciwosci 1 potrzeby Wcielenia Stowa: czy konieczng byto
rzecza, aby Syn Boga wecielit si¢ (35) 1 ponizyl do tego stopnia, ze przyjat imi¢
upokarzajagce Syna czlowieczego? Wdzigcznos¢ za ten cud Mitosci
nieskonczonej Boga bardziej odczuwamy w sercu, niz stowy wypowiedziec
mozna konieczng potrzebe tego nieskonczonego ponizenia Stowa! Czymze
bylibysmy bez Jezusa Chrystusa, czymze stalibySmy si¢ 1 dokad zaszlibySmy
bez Tego, ktory jest droga, zyciem 1 prawda? Co Bog czyni tylko, czyni dobrze
wszystko: rozum najwyzszy i1 bezwarunkowy nigdy nie dziata bez zasady. Jego
postepowanie jest zawsze nacechowane najwyzszg madroscia, a kazdy czyn
wyptywajacy z wolnej woli musi mie¢ najmedrsze pobudki i1 cele. Jako ludzie,
majac rozum ograniczony, nie mamy udzialu w odwiecznych planach Boga,
ktory nie odkrywa nam wszystkich pobudek, co Go sktonito do takiego czynu.
Bog nam na zewnatrz raczyl objawi¢ mnostwo rzeczy, ktore wiele nam
pomagaja do zrozumienia prawdziwych zasad i pobudek Jego postgpowania,
wlasciwosci (36) 1 potrzeby Wcielenia, tj. przynajmniej chociaz do odkrycia
niektérych. Rozwazanie tych w pokorze ducha i1 serca powinno tylko uczucia
wdzigczno$ci 1 podziwienia obudza¢ na widok tylu cudéw mitosci 1 madrosci
Bogal

Owoéz, pierwsza pobudka, cel pierwszy wprost 1 bezposredni
Woecielenia: podnies¢ cztowieka upadlego i zbawi¢ go. Rodzaj ludzki przez
grzech pierworodny oddzielit si¢ od Boga na zawsze, w tonie ktorego
czerpal swe zycie, zgingt: Bog nie moégt pozwoli¢ ludzkosci zgingé na
zawsze, aby nakreslone plany przy stworzeniu cztowieka byty przez grzech
zupelnie zniweczone, co byloby rzecza niewlasciwg. Czegoz bylo trzeba,
aby czlowiek podnidst sie¢ ze swego upadku, naprawit si¢ 1 byt zbawiony?
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Trzeba bylo: aby grzech mu byt odpuszczony, aby wina mu byta przebaczona,
aby w ten sposdéb mogt odzyskac przyjazn Boska. Dlatego bylo koniecznym,
aby krzywda Bogu przez grzech wyrzadzona byta naprawiong i zados$¢ si¢ stato
Jego sprawiedliwos$ci: stad ptynie potrzeba, a pod pewnym wzgledem 1
konieczno$¢ Wcielenia Osoby Boskie;.

Nie wypadato Bogu przebaczy¢ grzech przez miltosierdzie (37): znaczyloby
ostatecznie pozostawia¢ bezkarnie niesprawiedliwos$¢, jaka zawiera w sobie
grzech, co byloby nieporzadkiem; a znowu nie wypada, aby Bog cierpial jakis
nieporzadek w swoim krolestwie.

Przeto, rzecz konieczna, aby bylo zadosyCuczynienie odpowiednie do
ciezkosci obrazy. I c6z moglby cztowiek ofiarowa¢ Bogu na wynagrodzenie
krzywdy, jaka przez grzech wyrzadzit: czy lzy, czy serce zalem S$cisnigte i
upokorzone, czy umartwienia ciata, czy mito§¢ goracg dla swych braci, czy tez
zupetng uleglos¢ Jego woli sw.? Przypusciwszy nawet, ze czlowiek grzeszny
mogtby ofiarowac co§ Bogu takiego, do czego nie jest obowigzany, to i tak
nigdy nie mogt da¢ zadosy¢uczynienia odpowiedniego ciezkosci krzywdy, jakiej
stal si¢ winnym wzgledem Boga. Najwyzszy zostat obrazony przez istotg, ktora
ma wszystko z Jego rgk: w ten sposob zostat popetliony wielki grzech,
zgwalcone zostato prawo 1 sprawiedliwos¢ 1 wszystko to, co najsSwigtszego 1
najlepszego zawiera w sobie porzadek moralny. W jaki, wigc, sposob
zadosyCuczynienie  skonczone moglo to zle naprawi¢?  Takiego
zado$Cuczynienia nie mogtby da¢ ani Aniol, ani zaden czlowiek wyjatkowy,
ktorego by Bog stworzyl w niewinno$ci takiej, w jakiej byl Adam przed
upadkiem: tylko osoba Boska mogta sptaci¢ Bogu dtug cztowieka. Cztowiek raz
upadiszy, mogt si¢ tylko podnie$¢ przez Wciclenie osoby Boskiej (38): potrzeba
byto, aby przyjeta nature ludzka, przywtaszczyla ja sobie, uczynita ja swoja 1 na
mocy zasady solidarno$ci ofiarowata Bogu w 1imi¢ ludzkos$ci grzesznej,
zado$Cuczynienie, ktorego domagata si¢ najwyzsza sprawiedliwos¢. Do takich
wnioskéw doprowadza badawczy 1 uwazny rozbidr zasadniczego prawa
porzadku moralnego.

Dalej, w Bogu nie ma podziatu, ani nieporzadku, ani Zzadnej réznicy;
wszystkie przymioty odpowiadajg sobie i1 nawzajem podtrzymujg si¢;
wszystkie dziataja zgodnie, poniewaz wszystkie si¢ taczg 1 utozsamiajg w
pojedynczosci pierwotnej Bytu doskonatego. Owoz, sprawiedliwo$¢ Boga
wymaga zado$éuczynienia od nas, a dobro¢ Jego podaje Srodek do tego;
nieskonczona sprawiedliwo$s¢ wymaga kary, a dobro¢ nieskonczona zgingé
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nie pozwala, i aby nas zbawi¢ wywotuje ze strony Boga to cudowne ponizenie,
ktore si¢ zowie Wcieleniem. Wymagania sprawiedliwos$ci nie byty tak $ciste, co
uczynita nieskonczona dobro¢ Boga, aby podnies¢ cztowieka i da¢ mu pojecie o
swej Milosci nieskonczonej. Najwyzszemu podobalo si¢ ujawni¢ swe
przymioty, aby Go w ten sposob wielbity i chwalily: nic nie moze by¢
odpowiedniejszego i chwalebniejszego dla Jego natury, jak akt Wcielenia, ktory
nas wprawia w zadziwienie, 1 rozbudza zarazem uczucie mitosci. Wcielenie jest
najdonioslejszym 1 najcudowniejszym objawem dobroci Boga: stworzyt On
Swiat przez milo$¢, naprawia go rdéwniez przez mito$¢ jeszcze wigksza.
Apostotowie mowig bezustannie o Wcieleniu jako o wielkim objawie mito$ci
Boga: "Bog ukochat tak $wiat, ze wydat zan Syna swego jednorodzonego" (39).
To szczyt mitosci, ktora dalej siggna¢ nie moze; Stowo wcielone pozostanie na
zawsze pierwowzorem niezrownanej mitosci, a tak obfity wylew dobroci
Boskiej powinien Go wielbi¢ 1 wystawia¢ do najwyzszego stopnia.

Umystom, ktére by powstawaly przeciwko temu cudowi mitosci Boga i z
niego gorszyty si¢, odpowiedzie¢ z Apostotem narodow nalezy, ze krzyz jest
zgorszeniem dla zydow 1 glupstwem dla pogan; lecz, dla wybranych
zbawieniem, madro$¢ 1 moc Boska, albowiem ghlupstwo Boga jest madrzejsze
niz madros¢ ludzi, a stabos¢ Boga jest silniejsza niz moc ludzka.

Jezeli przyjscie Syna Bozego, ktory stal si¢ cztowiekiem, jest cudem
mitosci — jest rowniez arcydzielem madrosci. Bog miloscig rozporzadza, a
madro$¢ ja o$wieca 1 kieruje jej ruchami: Bog, chcac podnies¢ czlowieka, za
najwlasciwszy $rodek do tego szlachetnego celu uwazat Wcielenie. Stad, Ono
byto najodpowiedniejszym $rodkiem do uleczenia cztowieka z jego nieszczgsc
moralnych, 1 do podzwigni¢cia go ze stanu upadku i ponizenia, jakiego stat si¢
ofiarg. Rodzaj ludzki, pograzony w ciemnosciach btedu i grzechu, zanurzat si¢
coraz glebiej w tej przepasci: byto niepodobienstwem, aby mogl wydoby¢ sie
kiedykolwiek o wilasnych sitach, 1 potrzebowal nauczyciela przystanego od
Boga. Przez Wcielenie Bog przywraca czlowieka do posiadania prawdy w
sposob najwlasciwszy do jego stanu nieszczg$liwego: ukazuje mu wilasnym
przyktadem droge, po ktorej ma i8¢ dla dojscia do chwalebnego celu swego
przeznaczenia; 1 w koncu udziela mu pomocy 1 sit nadnaturalnych.

Picknie o tym mowi pewien Doktor Kosciota (40): "Stlowo postepuje z
ludzmi tak samo jak pilny 1 dobry nauczyciel ze swymi uczniami, ktory zstepuje
z wyzyn wiedzy, aby tym, ktorzy nie moga zrozumie¢ nauki wznioslejsze;j,
poda¢ nauke tatwa i zastosowang do ich pojecia. Ludzie, zapomniawszy o Bogu
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1 rzuciwszy si¢ w przepas¢ bezdenng, zwrocili swg uwage na rzeczy poziome,
szukali Boga w naturze 1 w rzeczach zmystowych, 1 czcili jako bogdéw ludzi
Smiertelnych 1 geniuszéw. Dla czego tez Stowo Boskie pelne mitosci dla ludzi,
przywdziato na si¢ ciato, stato si¢ podobnym do nich i1 rozmawiato z nimi.
Przyciagnal tym sposobem Jezus ku sobie zmysty ludzkie, aby ci, ktdrzy szukali
Boga w rzeczach cielesnych, nauczyli si¢ poznawa¢ prawde przez Syna Bozego,
ktory stat si¢ cztowiekiem, i mogli przez Niego przyj$¢ do poznania Ojca".

Nie mogli mie¢ ludzie poznania Ojca Niebieskiego, tylko przez Syna i to
przez Syna widzialnego, uzmystowionego, a w ten sposob przystepnego dla
ludzi, tj. przez Syna wcielonego. Stad, idzie si¢ do Boga tylko przez Jezusa
Chrystusa, czlowieka-Boga; nie styszymy glosu Boga, tylko przez Stowo
wcielone; czlowiek zmaterializowany, tj. zatopiony w dobrach ziemi, ciala,
tylko przez Ciato Jezusa Chrystusa w Sakramencie pokuty powstaje ze swego
upadku. On od upadku swego czut potrzebe zewnetrznej obecnosci Boga, a
nawet 1 same balwochwalstwo materialne ze swoim kultem byto niejako
wezwaniem do Wocielenia: cztowiek chcial razem z Bogiem mieszkaé, zy¢
obok Niego, nie tylko w sposob niewidzialny 1 zakryty przed jego oczyma, lecz
1 W sposdb wigce] harmonizujacy z jego naturg, gdzie gldéwnie przewazaty
zmysly w sposob wiecej uderzajacy jego uwage. Takie znaczenie moralne
batwochwalstwa, a Bog nie byt gluchym na to wezwanie natury ludzkie;j:
"Stowo stalo si¢ ciatem" (41), ukazalo si¢ pod formg zewnetrzng 1 materialng.
To Boskie dzieto Wcielenia dzwignelo rodzaj ludzki z ciemnosci
balwochwalstwa 1 postawito na szczycie najwyzszej, a prawdziwej czci Boga:
w duchu i prawdzie. Przez Boga-Cztowicka, Boga ludzi nedznych i
grzesznych, mamy przystep do Ojca Niebieskiego, Pana pandéw i1 Krola krolow
42): "Nikt nie przyjdzie do Ojca, jako tylko przeze mnie" (43). Jedni potrzebuja
pomocy Jezusa Chrystusa z powodu grubej niewiadomosci w rzeczach wiary,
drudzy dla upokorzenia swej dumy, a wszyscy dla taski, ktéra jest konieczng
do zbawienia 1 dobrych uczynkéw. Im wigcej badamy stan upadiego
cztowieka, tym lepiej przekonywamy si¢ o potrzebie a nawet koniecznos$ci
Wocielenia Stowa, aby wprowadzi¢ cztowieka do niewidzialnego krolestwa
prawdy. Rodzaj ludzki nie mogt inaczej odszuka¢ Boga i odkry¢ stosunkow
prawdziwych, ktore go wigzaly ze Stworca, tylko przez Stowo wcielone, ktore
przebywa od wiekéw w tonie tego Ojca: Jezus Chrystus jest posrednikiem
koniecznym, droga jedyng, ktoéra nas prowadzi na pewno do Ojca
Niewidzialnego. Owoz, wielki fakt, ze Bog prawdziwy jest znany, wielbiony w
duchu 1 prawdzie, tylko w chrystianizmie: biada umystom zarozumiatym, ktore
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Zyjac na lonie jego, a moze nawet bedac ochrzczeni, nie chcg uzna¢ z nauki
Kosciota Jezusa Chrystusa za Mistrza 1 Posrednika!

Dalej, potrzeba nam byto wielkiego przyktadu, albowiem natura ludzka
byta do gl¢bi zepsuta; cztowiek, bedac niewolnikiem pychy, bogactw, jakiz
uderzajacy kontrast ma przez ponizenie wcielonego Syna Bozego, urodzonego i
zyjacego w ubostwie: jaki przyktad cnoty pokory, umartwienia, postuszenstwa
woli Bozej. Wocielenie Stowa nie tylko przynosi cztowiekowi $wiatlo i
przyktady konieczne, co nie jest jeszcze dostateczne do jego wyleczenia: udziela
mu jeszcze sit nowych, sil naprawiajacych go zupehie, ktére tryumfujgc nad
jego zepsuciem 1 stabosciami, wyciskajg na calym jego jestestwie charakter
Boski; pozwalaja mu si¢ podnies¢ z tatwosciag do najwyzszej sfery $wiata
moralnego. Potrzeba byto taski 1 prawdy do naszego uleczenia, a tylko moglo
ich nam udzieli¢ najlepiej Wcielenie. A, ze Bog stworzyt Swiat na swoja chwate:
$wiat nie bylby godnym Boga, i nie umiatby Go czcié¢ i wielbi¢ odpowiednio bez
Wecielenia Stowa. Albowiem, w jaki sposob Swiat wyjdzie z tej niskosci,
potaczonej ze stworzeniem, 1 podniesie si¢ do godnosci wyzszej 1 odpowiedniej
wielkosci 1 majestatowi swego Autora? Tego cudu moze tylko dokonad
Woecielenie: Syn Boga taczac si¢ z naturg ludzka, ktéra jest treScig $Swiata,
przywlaszczajac ja sobie, podnosi takowa do wysokosci prawdziwej, a stawszy
si¢ glowa rzeczywistg stworzenia, oddaje hold Bogu Ojcu, hotd Boski, godny
$wigtosci 1 majestatu Boga. Od tej chwili hotd oddawany przez stworzenia
rozumne, przechodzac przez Tego Boskiego Posrednika, nabywa rowniez
godnosci Boskiej. A chociaz cztowiek jest posrednikiem koniecznym natury
widzialnej, lecz 1 on sam potrzebuje Posrednika Boskiego, aby godnie kochac i
czci¢ Stworce. Natura widzialna nie mogla kocha¢ i1 dlatego potrzebowata
posrednika, aby si¢ zwroci¢ ku swemu Bogu. Natura ludzka moze kochac, lecz
nie moze godnie kochaé: potrzeba jej bylo przeto da¢ posrednika kochajacego
Boga, abySmy w Nim 1 przez Niego mogli okaza¢ Bogu-Ojcu naszemu hotd,
cze$¢, uwielbienie 1 mitos¢ godng Jego majestatu. Tym Posrednikiem jest Ten,
ktory si¢ poczat za sprawa Ducha Swictego we wnetrznosciach Niepokalanej
Dziewicy Maryi: Wcielenie podniosto godno$¢ §wiata nieskoficzenie 1 zniosto
przepas¢, jaka oddzielata skonczone od nieskonczonego.

Uczeni teologowie z Ojcami Kosciota nie tylko dowodza wilasciwosci 1
koniecznoéci Weielenia, lecz utrzymuja, ze ta, a nie inna Osoba Tréjcy Swictej
powinna byta sta¢ si¢ cialem. Usilujga wyjasni¢: wtasciwym byto, aby Stowo
wcielito sig, poniewaz, bedac madroscig odwieczng Ojca 1 $wiattem, ktore
o$wieca kazdego cztowieka przychodzacego na $wiat — jest naturalnym
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nauczycielem umystow. Zadaniem Jego, przeto, bylo przywroci¢ duchowi
ludzkiemu prawde, stosujac si¢ do jego stabosci, w takim znaczeniu, w jakim
uprzednio wytozyliSmy. Nastepnie, Bog stworzyl §wiat przez swoje Stowo:
wiasciwym, przeto, bylo aby go naprawil 1 odrodzit przez toz Stowo. Na koniec,
Stowo jest szczegdlniej obrazem Ojca (44): do Niego, przeto, nalezato odtworzy¢
w czlowieku obraz Boga przeksztalcony, zeszpecony, przez grzech. Zatem,
najwlasciwszym bylo, aby zado$€uczynienia naleznego sprawiedliwos$ci
najwyzszej dopethit Syn Ojcu: aby ten sam Syn Boga, ktory nazwat si¢ synem
ludzkim, stajgc si¢ podobnym nam 1 nas upodobniajac do siebie, uczynit nas
synami przysposobionymi Boga. A tak, nalezato do Syna Bozego da¢ ludziom
to Boskie synostwo.

O Odkupieniu przez Jezusa Chrystusa nauka Kosciola

Kosciot sw. katolicki uczy, ze Jezus jest Zbawicielem swiata w tym
znaczeniu, ze w zupelosci zado$¢uczynil sprawiedliwosci Boskiej za nasze
grzechy, 1 ze w ten sposob wystuzyt dla nas taske 1 przebaczenie u Boga: wierzy,
1z przez $Smier¢ swoja dokonal wielkiego dzieta Odkupienia rodzaju ludzkiego.

Woeielil si¢ Syn Boga, aby umrze¢; chcial umrzeé, aby dopetni¢ naszego
Odkupienia 1 zbawienia; wszystko uczynit z najwyzszej mitosci, a wszystko
pochodzi 1 konczy si¢ na mitosci. Rodzimy si¢ wszyscy nieprzyjaciolmi Boga i
bez taski, mozemy sta¢ si¢ sprawiedliwymi 1 wréci¢ do przyjazni Boga tylko
przez zastugi Jezusa Chrystusa, jedynego Posrednika miedzy Ojcem
Niebieskim, a Jego dzie¢mi upadtymi: spetniajac za nas ofiare¢ na krzyzu,
wystuzyl dla nas u Boga przebaczenie 1 usprawiedliwienie. To wszystko
stwierdza Sobor Trydencki, dodajac: "Ktokolwiek powie, ze cztowiek moze by¢
usprawiedliwiony przed Bogiem bez taski Boskiej wystuzonej przez Jezusa
Chrystusa — niech bedzie przeklety" (45). A wigc, artykutem wiary jest, ze Jezus
Chrystus umart za nas; ze ofiara krzyza jest ofiarg oczyszczalng 1 btagalng za
ludzi grzesznych; ze, jest przyczyng zastugi 1 usprawiedliwienia naszego. Stad,
charakteryzujac ofiar¢ Jezusa Chrystusa, wota Izajasz Prorok: "On zranion jest
za nieprawoS$ci nasze, start jest za zlosci nasze... a sinoscig Jego jesteSmy
uzdrowieni... a Pan wlozyl nan nieprawos¢ wszystkich nas" @46). Ta
charakterystyka jest dusza catej nauki chrzescijanskiej, o tym czytamy prawie na
kazdej stronicy Nowego Testamentu: wszg¢dzie Jezus Chrystus ukazuje si¢ jako
ofiara, ktora blaga za ludzi grzesznikow przed Bogiem, zado$¢ czyni
sprawiedliwos$ci Boskiej 1 wystuguje cztowiekowi przez swoja krew taske
oczyszczajaca 1 usprawiedliwiajacg; takim jest ogolne znaczenie dogmatu
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Odkupienia; a dla lepszego okreslenia takowego, rozbierzmy jeszcze kilka
punktow w szczegoble. Tak, artykulem wiary jest, ze Jezus Chrystus dobrowolnie
ofiarowat si¢ za nas 1 odkupit: "Ofiarowan jest, iz sam chcial" (47), mowi1 Stary
Testament; a w Nowym czytamy: "Sam si¢ ponizyt, stawszy si¢ postusznym az
do $mierci, a $mierci krzyzowej" (48); takze, uczy nas tego ciagta wiara Kosciota
1 wszyscy Doktorowie katoliccy, na czele ksigcia teologéw (Summa P. 111, q.
XLVI, a. 1) 49).

Dalej: Jezus Chrystus przez swoja meke wystuzyt taske nie tylko dla nas,
ale i dla siebie jako cztowieka: "Dla czego i Bog wywyzszyt Go i darowat Mu
imie, ktore jest nad wszelkie imi¢, aby na imi¢ Jezusowe wszelkie kolano
klekato" (s0). Zatem, jest artykutem wiary, ze Jezus Chrystus umart nie tylko za
wybranych i przeznaczonych, jak utrzymywali heretycy (s1), lecz za wszystkich.
Przeto, nigdy ani Pismo $w., Symbole lub Sobory, nie mowig tego; lecz,
przeciwnie, ze Jezus Chrystus cierpial za wszystkie dzieci Adama, za
wszystkich czlonkow upadie; ludzko$ci: drugi Adam przyszedt wrocic 1
naprawi¢ catemu rodzajowi ludzkiemu wszystko to, co zgubil pierwszy — ta jest
wiara 1 nauka Kosciola (52).

Jezus jest jedyny Posrednik, przez ktorego ludzie zostali odkupieni 1
zbawieni, tj. przywroceni Bogu: nikt nie moze pojednac si¢ z Bogiem, ani co
otrzymac bez Tego Boskiego Posrednika. Przeto, Koscidt sw. zawsze prosi w
imic Jezusa Chrystusa, a posrednictwo Najéwietszej Maryi Panny i Swietych
jest drugorzedne, jakie ma swg zasade w tym Boskim posrednictwie i z niego
czerpie swag warto$¢ 1 skutek. Poniewaz zadaniem kaptana, méwi Doktor
Anielski (53), jest by¢ posrednikiem miedzy Bogiem i ludem: Jezus Chrystus,
bedac prawdziwym i najwyzszym posrednikiem, winien by¢ réwniez kaptanem
w calym znaczeniu tego wyrazu, od ktorego pochodzi wszelkie kaptanstwo (54).
A bedac kaptanem w catym znaczeniu tego wyrazu sam si¢ ofiaruje Bogu jako
ofiara bez zmazy, jako ofiara blagalna za grzechy nasze. W krwawej ofierze
krzyza jest zarazem ofiarodawca i ofiarg; ofiarg nieskonczonej wartosci, ktora
zastepuje wszystkie ofiary, bedace jej tylko wyobrazeniem i figurami. Ten
najwyzszy kaptan, ktorego kaptanstwo jest wieczne, nie przestaje sam ofiarowac
si¢ sposobem bezkrwawym na naszych Ottarzach przez ludzi, ktérych spodobato
si¢ Mu powota¢ do swego wzniostego kaptanstwa. Stad, ofiara Mszy jest tylko
powtorzeniem ofiary krzyza: zawsze ta sama ofiara 1 ten sam ofiarodawca
gléwny, a kaptan widzialny dziala w imi¢ 1 moca kaptana niewidzialnego 1
Boskiego, ktéry sam ofiaruje si¢ Ojcu swemu jako ofiara btagalna. Dlatego
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Koncylium Trydenckie tak uczy: "W tej Boskiej Ofierze, ktora si¢ dokonywa we
Mszy $w., jest obecny 1 ofiaruje si¢ ten sam Chrystus sposobem bezkrwawym,
ktory si¢ raz ofiarowat na krzyzu sposobem krwawym. Pan zostal przebtagany
przez t¢ ofiare, ktora si¢ dokonata na krzyzu na gérze Kalwarii, a jaka powtarza
si¢ na Oltarzach za posrednictwem kaptanoéw, tylko sposdb ofiarowania jest
odmienny" (s5).

Dalej, Jezus Chrystus jest nauczycielem $wiata: ludzie byli w
ciemnos$ciach, On im przynosi $wiatto; byli niewolnikami btgdu, On przychodzi
im da¢ swobod¢ 1 prawdg. Stowo odwieczne, pelne taski 1 prawdy, ktore jest
madro$cig 1 rozumem najwyzszym, bylo zawsze prawdziwym $wiatlem,
oswiecajacym kazdego cztowieka przychodzacego na $wiat (56); bylo po
wszystkie czasy prawdziwym nauczycielem wewnetrznym kazdego umystu
ludzkiego. Lecz duch opanowany przez cialo 1 zatopiony w rzeczach
zmystowych, juz nie zwracal wigcej uwagi na to Swiatlo duchowe 1 nie
rozroznial juz wiecej glosu tego nauczyciela wewnetrznego. Tedy ten Rozum
odwieczny ze swej nieskonczonej dobroci przyjat forme zmystowa: ten
nauczyciel wewnetrzny staje si¢ Ciatem, aby mogl moéwic jezykiem wlasciwym
umystom, ktére zmaterializowatly si¢. Stowo, stajac si¢ §wiattem wewnetrznym
naszego ducha, stato si¢ naszym widzialnym nauczycielem (57), ktore raczyto
przyjs¢ 1 uczy¢ nas w taki sposob, jak cziowiek jeden uczy drugiego: dzigki
Woecieleniu, Stowo jest zarazem nauczycielem wewngtrznym 1 zewnetrznym
cztowieka, nauczycielem widzialnym i niewidzialnym.

Céz jest samo Objawienie chrzeScijanskie, jezeli nie Stowo wecielone,
czyli Jezus Chrystus uczacy $wiat prawd moralnych 1 religijnych, juz to
porzadku naturalnego i nadnaturalnego? Stonce Sprawiedliwosci zaswiecito na
wszystkich koncach ziemi 1 rozproszyto, gdzie tylko moglo przeniknac,
ciemnosci  nagromadzone  slabosciami 1 namig¢tnoSciami  ludzkimi.
Nieszczesliwy, kto nie chce wejs¢ do szkoly Jezusa Chrystusa 1 stucha¢ glosu
Tego Boskiego Mistrza z catg pokorg duszy i ulegtoscig. Boski nasz Zbawca jest
nauczycielem w calym znaczeniu tego stowa, a kazdy nauczyciel ludzki
powinien by¢ Jego echem; kazdy rozum ludzki, aby pozostat na drodze prawdy,
réwniez powinien by¢ echem rozumu Boskiego, czyli Stowa: kto nie idzie za
Nim, ten mowi od rzeczy; a kto nie slucha nauk Jezusa Chrystusa — ten btadzi.
Boski nasz Zbawca i nauczyciel jest Prorokiem zapowiedzianym przez
Mojzesza (s8); Prorokiem prawodawcy, ktory oswiecajagc we wszystkim ludzi,
przynosi im prawo Nowego Zakonu, jakiego prawo Mojzesza jest tylko figurg 1
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przygotowaniem. Jezus Chrystus jest glowa Kosciota, ktéra prawda powtarza si¢
czesto w listach Apostota narodow, a begdac glowa Kosciota szczegdlnym
sposobem, jest zarazem glowa wszystkich ludzi, a nawet i Aniotow: poniewaz
umart za ludzi, ktérzy korzystaja ze skarbow taski przez Meke 1 Krew
wystuzong; a chociaz nie umart za Aniotéw, jednakze jest gtowa Ich nawet jako
cztowiek, co stwierdza si¢ wyraznie stowami: "Ktory jest glowa wszelkiego
ksiestwa 1 zwierzchnosci" (59). Jezus Chrystus jest glowa nie tylko Kos$ciota
wojujacego, lecz 1 tryumfujacego: nie tylko Kosciota na ziemi, lecz i Kosciota w
Niebie; a tak, jest gtowa Anioldéw, méwi o tym wyraznie §w. Tomasz (60), ksigze
teologow. Sami Aniotowie uznajg Jezusa jako swa gloweg i1 swego Krola, a
padiszy do stop Jego, sami siebie nazywaja Jego stugami (61). A tak, Boski nasz
Zbawiciel 1 Odkupiciel jest ten sam obiecany $wiatu Mesjasz (Chrystus), Bog-
Cztowiek Posrednik, Kaptan, Nauczyciel, Prorok 1 Zakonodawca, glowa
Aniotow 1 ludzi, Krol wszystkich. Jest kochanym 1 wielbionym przez Aniotow i
Swietych, przyjaciot Boga, ktorzy sie ciesza chwata Niebieska; jest rowniez
Kroélem strasznym dla anioléw zbuntowanych przeciwko Bogu, jak i ludzi zlej
woli i uporczywie zostajacych w bledzie, nieprzyjaciot Boga, ktorych koniec
zatracenie 1 ogien piekielny.

a) Jest objawiona przez Boga, i byla zawsze przedmiotem wiary
w Kosciele

Nauki o Odkupieniu rodzaju ludzkiego przez Jezusa Chrystusa Ko$ciét
nie wynalazt, ale ja odebrat od swego Boskiego Zalozyciela, i dzi§ wyznaje
takg samg wiar¢ w Jego Osobe¢ 1 dzielo, jaka wyznawal na poczatku swego
istnienia, ktérag stwierdzili krwig swoja legiony Megczennikdéw. Ta nauka
wyszta z Wieczernika, gdzie Duch Swiety, ktory pochodzi od Ojca i Syna,
objawil wszelkg prawde: Koscidl nie zmienia si¢ nigdy, a czego naucza dzis —
tego nauczat zawsze po wszystkie czasy. Kosciolt moze wyjasni¢, okreslic,
oznaczy¢ lepiej jaki punkt nauki wiary, poniewaz jest zyjacym 1 dziata
bezustannie; lecz, nauka Kos$ciota nigdy nie zmienia si¢ nie tylko w swej
catosci, ale nawet 1 w najmniejszej swej czastce pod zadnym wzgledem.
Kosciot nigdy nie dodaje, ani nie ujmuje jednej joty, a ten charakter wyr6znia
go bezwarunkowo od wszelkiej instytucji ludzkiej; dowodzi wyraznie, ze
pochodzi od Boga, 1 ze w kazdej chwili jego zycia podtrzymuje go prawica
Boska; a nic bardziej nie gniewa nieprzyjaciot jego, jak ta niezmienno$¢ nauki
Kosciota: brak ustgpstwa jakiego w imi¢ rzekomego postepu z niezachwianych
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zasad nauki jego. Lecz, prawda jest niezmienna: jaka byta przed wiekami, taka
jest teraz 1 bedzie do konca wiekow, a co w oburzeniu nieprzyjaciele Kosciota
smig zwac¢ zacofaniem. Nieraz wszelkiego $rodka w swych sofizmatach
uzywali, aby wmowi¢ sobie 1 drugim, ze Koscidt zmienil pierwotng swag wiare,
ze nie wierzyl zawsze w co dzisiaj wierzy: nie mogli jednak zaciemni¢ blasku
niezmiennos$ci nauki Kosciota, jaki jasnieje na czole Matki naszej, jako znak
widzialnie nadnaturalny, ktory $wiadczy o Boskos$ci jego Zatozyciela. Stad,
apologeci katoliccy wzgledem tych, co nie uznaja Boskos$ci Objawienia,
uwydatniajg przede wszystkim charakter podaniowej 1 niezmiennej wiary
Kosciota, jaki zywo uderza 1 jest dowodem dotykalnym dla tego, kto zna histori¢
nauk ludzkich: ze Chrystianizm nie jest i nie moze by¢ dzielem ludzkim, lecz
Boga.

Czy dogmat Boskosci Jezusa Chrystusa, Odkupiciela naszego, byt
objawiony, 1 czy byt przedmiotem wiary pierwotnej Kosciota? Byli heretycy,
ktorzy starali si¢ czyni¢ zarzut prawdzie objawionej, probowali przeksztatcic
niejeden punkt wiary i nauki o Jezusie Chrystusie, jak widzieliSmy wyzej, lecz
dzi§ $§wiat w ogo6lnosci nie czyni tego i1 uznaje Bostwo Jezusa Chrystusa:
bezwarunkowo przyjmuje, przeto, cata nauk¢ Kosciota o Jego Osobie 1 Jego
dziele Odkupienia. Zdrowy rozsadek, wolny od wszelkich matactw sofistyki,
jasno widzi wiar¢ pierwotng Kosciola przez Boga objawiong i ocenia fakty
historyczne poniesienia dobrowolnie S$mierci za wiare¢ w Bostwo Jezusa
Chrystusa tylu Meczennikoéw swigtych roznego stanu 1 wieku. Zatem, ten punkt
thumaczono obszerniej w traktacie o Tréjcy Swictej, a wykazujac nauke
objawiong o troistosci Osob w Bogu, dowiedziono Bostwa Stowa, ktore stato sie¢
Ciatem, tj. Béstwa Jezusa Chrystusa. Teksty Pisma $§w. 1 §wiadectwa tam
przytoczone stosuja si¢ do Stowa nie tylko jako istniejgcego od wiekéw w tonie
swego Ojca, lecz 1 do Stowa wcielonego, tj. ktore stato si¢ Ciatem, aby podnies¢
cztowieka do Chrystusa; ktorego zycie opisuja EwangeliSci, Apostolowie 1
Ojcowie uwazajg jako Zatozyciela Kosciota. Dowiedzionym bylo, ze Bostwo
Jezusa Chrystusa jest prawdziwie dogmatem objawionym, ktory zawsze
stanowil glowny artykul wiary Kosciola. Lecz, jeszcze, chociaz pobieznie
nalezy dotkna¢ tej kwestii, aby thumaczenie nasze w sprawie tak wielkiej wagi
oprze¢ na gruntownej podstawie 1 przedstawi¢ w cato$ci nauke Pisma $w. i
Kosciota pierwotnego.
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b) Nauka Nowego Testamentu o Jezusie Chrystusie

Jezus Chrystus jest Stowem odwiecznym, Synem Boga, wspotistotnym
Ojcu, Wcielonym, tj. stat si¢ czlowiekiem dla naszego odkupienia: ta jest nauka
Nowego Testamentu, tak wierzy i wyznaje kazdy katolik prawdziwy. Czytajmy
tylko ksiege Boska Pisma §w., a znajdziemy w niej t¢ nauke wyrazong jasno.
Tak, jezeli bedziemy czytali Ewangelistow, Listy 1 Dzieje Apostolskie,
Apokalips¢, majac chociaz male pojecie o nauce chrzeScijanskiej; tedy,
przekonamy si¢ bez zadnego wysilenia rozumu, ze ona przepeinia wszystkie te
ksiegi, jezeli ta nauka tylko nie jest wyraznie przedstawiong prawie na kazdej
stronicy. Przytoczmy glowne cechy zycia Boga-Czlowieka podiug
Ewangelistow. Tak, oni ukazujag Go nam jako dzieci¢ cudowne, majace zbawic
lud swéj, ktore, poczete za sprawa Ducha Swietego w lonie Niepokalanej
Dziewicy Maryi, rodzi si¢ w Betlejem 1 potozone w ubogim na wpdl
sprochniatym ztobie. Jako miejsce przytutku stuzy Betlejemska stajenka, gdzie
Mu sktadajg czes¢ 1 poktony ubodzy pastuszkowie 1 Krolowie ze Wschodu.
Kiedy Przenajswigtsza Matka ofiaruje Go w $wiatyni Jerozolimskie; wedtug
przepisu prawa Mojzeszowego, blogostawiony starzec Symeon bierze tg
dziecing na rgce, a oswiecony z Nieba co to za dziecina, wyglasza owg stawng
piesn: "Teraz Panie pus¢ stuge twego..." (62), uznajac w tej stabej dziecinie
przepowiedzianego przez Prorokéw Odkupiciela. Dalej, Ten przyszly Zbawiciel
[zraela 1 narodow zmuszony opusci¢ ojczyzng, czyli swoj kraj; Aniot ukazuje si¢
we $nie $w. Jozefowi 1 méwi don: wstan, wez dzieci¢ 1 Matke Jego, a idz do
Egiptu 1 badz tam dopoki ci nie oznajmi¢. Opiekun Boskiej Rodziny tak uczynit,
jak mu Aniot wskazal, aby ocali¢ Dziecigtko wsrdd ogdlnej rzezi niewinigtek
przez zolierzy Heroda. W Egipcie sw. Jozef pozostawal, az okrutny krol Herod
umart: tedy postaniec Niebieski powtérnie staje przed nim i kaze wracaé z
Dziecigtkiem Boskim i Matka Jego do ziemi Izraelskiej. Postuszny glosowi
Aniota, Sw. Jozef wrocit do Galilei swej ojczyzny 1 wybrat na mieszkanie miasto
Nazaret, gdzie pozostawal z Jezusem 1 Maryja do lat trzydziestu: tu w
zapomnieniu w cichym zakatku Palestyny Boskie Dziecigtko ros$nie 1 spedza
pierwsze dni swego zycia na ziemi. Nastepnie, Ewangelista moéwi o Jezusie,
kiedy we 12 leciech udat si¢ w towarzystwie swych Rodzicow do $wigtyni w
Jeruzalem na $w. Paschy, gdzie Go widzimy nauczajacego wsrod Doktoréw
Zakonu Mojzeszowego, ktorzy zdumieni stuchali Boskich nauk Jego (63); gdy
wrocit do Nazaretu ze swymi Rodzicami, a byt Im postuszny, Jezus rost w
madro$ci, w latach 1 w lasce u Boga i u ludzi: to wszystko opowiadaja
zyciopisarze Jezusa o Nim az do chrztu w rzece Jordan, tj. do roku trzydziestego
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zycia. Ta jest strona zewngtrzna i1 ludzka Zycia Jezusa, ktory urodzit si¢ z
ubogiej Niepokalanej Dziewicy Maryi, spedzil pierwsze chwile swego zycia i
mtodo$¢ wsérod ludu, w domu ciesli Jozefa sw., a Jozef 1 Maryja byli dobrze
znani w miescie Nazaret.

Lecz, w trzydziestym roku zycia Jezus wychodzi ze swego zacisza,
zaczyna uczy¢ lud i dziala¢ rozne cuda: to Jego zycie publiczne zaczgto sig.
Tedy, wybrat sobie 12  Apostotow, ludzi biednych, rybakow,
niewyksztatconych, ktérym daje postannictwo nauczania i odrodzenia §wiata
catego. Cala ziemia Judzka podziwia Jego madros¢, niestychane cuda; gdziez,
wiec, czerpat t¢ Madros¢ nieskonczong i1 gdzie zrodto cudownej potegi Jego?
Jest On Bogiem: przyczyna potegi 1 madrosci Jego. Zatem, Jezus Chrystus
zawsze przedstawia siebie przed swymi uczniami, przed ludem, przed sedziami,
jako Bog, jako Syn jednorodzony Ojca, rowny Mu we wszystkim, a wszedzie
przyznaje sobie przymioty Boga jedynego 1 prawdziwego. Mowi: "Jestem
Swiattem Swiata"; "droga, prawda i1 zyciem" (64); domaga si¢ dla siebie czci 1
honoréw naleznych Bogu (65); przyprowadzony przed najwyzszy trybunal
narodowy 1 zapytany uroczyscie przez arcykaptana, aby mowit prawde:
oswiadcza, ze jest Bogiem. Kiedy zebrani u arcykaptana Kajfasza najstarsi ludu,
naczelnicy kaptanow, doktorowie Prawa, kazali przyprowadzi¢ przed siebie
Jezusa i pytali Go: Powiedz nam, czy ty jestes Chrystus? Jezeli wam powiem,
nie uwierzycie mi. Jezeli was zapytam z mej strony, nie odpowiecie mi, ani nie
uniewinnicie; lecz, przyjdzie czas, kiedy Syn cztowieczy zasigdzie na prawicy
Boga. Wtedy wszyscy jednoglosnie zawotali: Wigc ty jeste§ Synem Boga? Tak
jest, wy sami to przyznajecie. Natenczas krzykneli: czyz potrzebujemy jeszcze
swiadkdw? Wszak sami styszeliSmy z ust Jego. Arcykaptan pytat Go znowu:
zaklinam ci¢ przez Boga zywego, powiedz mi, czy jestes Chrystusem Synem
Boga zywego? Jezus mu odpowiada: Tak jest, jestem Nim, jako$ powiedziat. I
mowi¢ tobie, ze przyjdzie dzien, w ktorym ujrzysz Syna czlowieczego
siedzacego na prawicy Boga wszechmocnego 1 przychodzacego w obtokach
niebieskich. Na te stowa arcykaptan rozdart swe szaty, méwigc: Zbluznit; wszak
styszeli$cie bluznierstwo i c6z wam si¢ zdaje? Godzien $mierci, odpowiedzieli. |
wszyscy skazali Go na $mier¢ (66). Owdz, $Swiadectwo uroczyste publiczne
Jezusa Chrystusa o Jego osobie.

Wiemy w jaki sposob to wyrazne Swiadectwo bylo zrozumiane przez
najwyzszy trybunat narodu: Jezus zostat osagdzony na $mier¢ najokrutniejsza
krzyza, poniewaz nazywal si¢ Bogiem, Synem jednorodzonym Boga zZyjacego,
ktorego wyznawali zydzi.
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Innych $wiadectw nie bedziemy przytaczaé, aby nie powtarza¢ co bylo
moéwionym w traktacie o Trojcy Swietej, ze Jezus Chrystus sam siebie uwazat
za Boga w calym znaczeniu tego wyrazu; albowiem, co dopiero wyzej
mowilismy, moze o tym przekona¢ kazdego czlowieka dobrej woli. Wreszcie,
trudno przypusci¢, aby ludzie, ktérzy by mieli Ewangelic w reku, mogli
podawa¢ w watpliwos¢ ten fakt, jakiego nie zaprzeczaja i sami wrogowie
Boéstwa Jezusa Chrystusa, zbeszczeszczajac ohydnie Osobe Boga-Cztowieka:
Wolter 1 jego szkota, Renan, Strauss, Laurent, 1 w ogéle wszyscy masoni.

Cala historia Jezusa Chrystusa opisana przez Ewangelistow przedstawia
Go nam jako Boga i cztowieka, majacego natur¢ Boska i ludzka; jako Boga
takiego jakiegoSmy skreslili, a jako cztowieka majacego ciato 1 dusz¢ podobnag
do naszych, albowiem przyznaje si¢ Mu rzeczy takie, ktore sg tylko wlasciwe
cztowiekowi. Dalej, z jaka doktadno$cig Ewangelia uczy nas, ze Stowo nie tylko
przyjeto ciato ludzkie, ale réwniez 1 dusze ludzka: Jezus rozrzewnit si¢ w duchu
1 wzruszyl sam siebie, 1 ujawnit smutek swej duszy przez ptacz na widok §mierci
Lazarza, ktorego kochat (67). W czasie swej walki ze sSmiercig Jezus byt gleboko
zasmucony, przerazony 1 nader znuzony; prosi swego Ojca, aby oddalit od
Niego ten kielich goryczy, dodajac zaraz te wznioste stowa rezygnacji: Jednakze
niech si¢ stanie twoja a nie moja wola, gdzie si¢ spostrzega wole ludzka
wyraznie odrézniong od woli Boskiej, ktérej si¢ poddaje jako swej najwyzszej
wiladczyni. Czucie 1 wola duszy ludzkiej nader ujawniajg si¢ w tej ostatniej
chwili, kiedy cztowieczenstwo jest ofiarg niezliczonych 1 niewypowiedzianych
cierpien 1 meczarni.

Nastepnie: w Chrystusie s3 dwie rd6zne natury, tj. natura Boska 1 natura
ludzka, czyli jest Bogiem doskonatym 1 cztowiekiem doskonatym, a pozostajac
zupetie rézne te dwie natury sg zjednoczone w jednej osobie Stowa. Ewangelie
1 wszystkie ksiegi Nowego Testamentu §wiadczg o tym: wszedzie jest mowa o
jednym 1 tym samym Jezusie, ktorego naturze Boskiej przyznaje si¢ to co jest
Boskiego, a ludzkiej — co ludzkiego. Wszedzie jest mowa o Stowie Boskim,
jakie stato si¢ Cialem, a ktore za posrednictwem natury ludzkiej, jaka na siebie
przyjeto, rozmawia z ludzmi, umiera za nich 1 zbawia ich: to wszystko kaze
przypuszczaé, ze w Jezusie Chrystusie jest tylko jedna osoba Stowa (e8). Toz
samo Stowo, ten sam Syn Boga, taz sama osoba Boska, ktora dziata przez nature
ludzka, a ktora stala si¢ Jego naturg; ktory przez t¢ natur¢ narodzil si¢ z
niewiasty tj. Niepokalanej Dziewicy Maryi, mieszkat wsrod ludzi 1 umart za
nich: jest wiec tylko jedna osoba Boska w Jezusie Chrystusie. Dlaczegoz umarto
to Stowo, ktore stalo si¢ ciatlem; ten Syn Boga, ktory si¢ narodzil z niewiasty?
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Na to odpowiada sam Jezus Chrystus, a za Nim wszyscy Apostolowie
powtarzaja: ze umart dlatego, aby rodzajowi ludzkiemu wrdci¢ utracone zycie
duszy, czynigc zadosy¢ sprawiedliwosci Boskiej za grzechy nasze. Mysl takowa
przeswieca w liscie Ksigzecia Apostotow, a gruntownie i1 przedziwnie jg rozwija
1 objasnia Apostot narodow: "Bog zaleca mito$¢ swoja wzgledem nas, ze
gdy$my jeszcze byli grzesznymi, Chrystus za nas umart. Daleko tedy wigcej
teraz usprawiedliwieni we krwi Jego, zachowani bedziemy przezen od
gniewu..." (69).

A tak, w Nowym Testamencie Jezus Chrystus jest przedstawiony jako
Posrednik miedzy Bogiem 1 ludzmi: jako Ten, na ktorego Bog przelat
nieprawo$¢ nas wszystkich, a ktory przez swa krew zadosyCuczynit za nas i
przywrocit nam sprawiedliwos¢, przyjazn 1 zycie Boskie; rodzaj ludzki zostat
podzwignigty, usprawiedliwiony i podwyzszony.

¢) Nauka pierwotnego Kosciola

Katolicki Kos$cidt prowadzi dalej dzieto Apostotéw: czyni to, co czynili
Apostotowie; uczy tego, czego uczyli Apostotowie. Tak, od swej kolebki az do
obecnej chwili mowi zawsze o Jezusie Chrystusie jako o Bogu a zarazem jako i
o czlowieku; nazywa Go Synem Boga, ktory stal sie cztowiekiem 1 umarl za
odkupienie ludzi. Wszystkie mysli, wszystkie uczucia Kosciota sg dla Boga-
Cztowieka, czyli Jezusa Chrystusa: jest On dusza tego wielkiego ciata, ktore
zyje i rusza si¢ tylko przez Niego; nie ma w Kos$ciele zadnej instytucji, ktora by
nie opierata si¢ na Jezusie Chrystusie 1 nie byta jakby Jego przedtuzeniem. Jakoz
mamy bada¢ szczegotowo te wiare pierwotng KoSciota, ktéra jest wyryta
gleboko we wszystkich chwilach i na wszystkich miejscach jego istnienia? Sw.
Ignacy Antiochenski, uczen sw. Jana, tak mowi o Jezusie Chrystusie w swym
liscie do Efezow: "Jeden jest lekarz w ciele 1 w duchu, stworzony 1
niestworzony, Bog w ciele, prawdziwe zycie w $mierci, Syn Maryi rOwniez jak
Syn Boga, ktory naprzdd cierpiatl, a potem stat si¢ niezdolnym do cierpienia (tj.
po swym Zmartwychwstaniu), Jezus Chrystus nasz Pan™ (70); dalej:
"Spodziewajcie si¢ Tego, ktory jest wyzszy nad wszystkie wieki, dla ktérego nie
ma czasu; ktory jest niewidzialny, a stat si¢ widzialnym przez mitos¢ dla nas;
ktory byt nieczutym i obojetnym na cierpienia, a stat si¢ cierpigcym i czutym dla
nas; Tego, ktory pod wszystkimi wzgledami cierpiat za nas" (71). Wobec stow
powyzszych: niepodobna jasniej wyrazi¢ tego podwojnego dogmatu, tj.
Wocielenia 1 Odkupienia. Nastepnie (72), pelne podobnych $wiadectw sg stowa:
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"Widze¢ was stalych 1 nieztomnych w wierze, przywigzanych do krzyza
Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa, wedlug ciala 1 wedtug ducha; widze was
ustalonych w miloSci przez krew Jezusa Chrystusa, ktory jest z rodu
Dawidowego wedtug ciata, i Synem Boga wedtug woli i potegi Boskiej, ktory
poszedt na krzyz za nas; z owocu tego krzyza mySmy wyszli, tj. z Jego Mgk,
btogostawionej przez Boga, aby Jego zmartwychwstanie zatkngto wspdlny
sztandar zbawienia dla wszystkich swietych, wiernych, zydow, pogan, ktorzy by
stanowili jedyne ciato Jego Kosciota". Przeto, jeden 1 ten sam Chrystus, jedna 1
taz sama osoba, ktora jest zarazem Bogiem i1 cztowiekiem, odkupita rodzaj
ludzki przez Smier¢ swoja.

W wieku II $§w. Ireneusz, stynny z nauki, czyni takie wyznanie wiary
katolickiej: "Kosciot jakkolwiek rozproszony po catej ziemi, odebrat od
Apostolow jako tez 1 od ich uczniow, wiar¢ w jednego Boga, Ojca
wszechmogacego, Stworzyciela Nieba i1 ziemi, 1 w jednego Jezusa Chrystusa,
Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem dla naszego zbawienia, 1 w Ducha
Swietego, ktory mowiac przez prorokoéw, przepowiadat, wole Boska; wierzymy
w narodzenie Jezusa Chrystusa Pana naszego, w Jego urodzenie z Maryi Panny,
w Jego Meke, w Jego Zmartwychwstanie, w Jego Wniebowstapienie z ciatem, w
Jego powr6t z Nieba na ziemi¢ w chwale swego Ojca, dla uporzadkowania
wszystkich rzeczy 1 dla powotania ciat wszystkich ludzi do zmartwychwstania,
aby wedlug Jezusa Chrystusa naszego Pana 1 Boga, naszego Odkupiciela 1
Krola, zgodnie z wolg Ojca niewidzialnego, wszelkie kolano uginato si¢ przed
Nim w Niebie, na ziemi i pod ziemia" (73). Ten Swicty bardzo dlugo méwi o
tajemnicy Wcielenia, 1 zwalcza swg piorunujaca wymowa nowatorow, ktorzy
usitowali zepsu¢ nauke¢ Apostolska: "Stowo, ktore zawsze przemieszkuje w
rodzaju ludzkim, zjednoczylo si¢ wedlug woli Ojca z naturg ludzka, 1 stato si¢
cialem. Przez ciato Pan nasz Jezus Chrystus cierpiat za nas 1 zmartwychwstat dla
nas. Bog Ojciec jest jedno 1 toz samo co Chrystus, ktory przyszedt dla
wykonania wielkiego planu Opatrznosci, a ktory potaczyt wszystko w sobie.
Syn Boga uczynit si¢ czlowiekiem, i Syn Boski stat si¢ Synem cztowieka.
Albowiem, Posrednik miedzy Bogiem i czlowiekiem, powinien zostawaé w
powinowactwie z jednym i z drugim, i ich obydwodch przyprowadzi¢ do zgody i
przyjazni; przyblizy¢é Bostwo do ludzi, i objawi¢ Boga ludziom" (74). Grzech
oddzielit ludzi od Boga, aby go przeto zniszczy¢ 1 przywrdci¢ jednos¢ miedzy
Bogiem a ludZzmi, potrzeba bylo, aby Syn Boski stal si¢ cztowiekiem.
"Albowiem jak z jednej strony niemozebng bylto rzecza, zeby czlowiek, ktéry
juz raz zostal przeniewierca 1 byt odepchniety z powodu swego
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niepostuszenstwa, sam si¢ odrodzit 1 otrzymat chwate zwyciestwa i1 tryumfu, tak
znowu z drugiej strony bylo nie mniej trudnym, aby ten, ktory upadl w grzech,
mogt otrzyma¢ zbawienie. Syn, wiec, ktory jest Stowem Boskim, zadosy¢
uczynit jednemu 1 drugiemu; wyszedt z tona swego Ojca odwiecznego, przyjat
na si¢ ciato, umart na krzyzu, i w ten sposéb dokonat dzieta naszego zbawienia"
(75).

W wieku III $w. Hipolit (76) tak mowi (77): "Wierzymy wedtug podania
Apostotow, ze Bog Stowo zstapit z nieba w tono Najswigtszej Maryi Panny, aby
wcieli¢ si¢ w Niej, przyjmujac ciato z duszg rozumng, czynigc wszystko to, co
czyni czlowiek, wyjawszy grzechu, aby zbawi¢ Adama, ktory upadt, 1 obdarzy¢
niesmiertelnosciag tych, ktorzy by wierzyli w Niego. W tych ostatnich czasach
Bog przystal Stowo prawdy dla zbawienia ludzi. Prawo 1 prorocy przepowiadali,
ze Zbawiciel przyjdzie na ten Swiat, 1 jako bylo przepowiedziane: przyszedt,
ukazat sie, stat si¢ cztowiekiem w tonie Dziewicy za sprawa Ducha Swigtego
(78). Ma z nieba jako Stowo, wszystko to co jest z Ojca; a z ziemi jako wcielony
z Panny, wszystko to co pochodzi od starego Adama. Bég wiec okazat si¢ na
tym $wiecie z cialem, bedac czlowiekiem doskonatym; gdyz stat si¢
cztowiekiem nie przypuszczalnie ani pozornie, lecz rzeczywiscie 1 prawdziwie".
Wobec powyzszych stow, nie mozna jasniej] wyrazi¢ si¢ o Osobie Jezusa
Chrystusa: jest On prawdziwym Bogiem majgcym tez samg istote co Ojciec, i
prawdziwym cztowiekiem majacym tez samg istote¢ co Adam. Nie zawiera w
sobie dwoch réznych jednostek: jest to jedna 1 taz sama nierozdzielna jednostka,
jeden i ten sam Chrystus, jedna i taz sama Osoba, ktora jest zarazem Bogiem i
cztowiekiem, majaca natur¢ Boska 1 ludzka.

Sw. Cyryl Jerozolimski tak si¢ wyraza: "Wierzymy, ze Syn jednorodzony
Boga zstapit z nieba na ziemi¢ z powodu naszych grzechdéw, przyjawszy
cztowieczenstwo, ktore Go uczynito podleglym tym samym stabosciom, jakich
ludzie doswiadczaja; wierzymy, ze narodzit si¢ z Panny Maryi za sprawg Ducha
Swietego. Jezus Chrystus stat si¢ synem Dawida w czasie, lecz byt Synem Boga
przed wiekami, 1 nie miat poczatku. Ma dwdéch ojcow: jednego Dawida wedlug
ciata, drugiego Boga Ojca wedtug Béstwa. Wierzymy w Jezusa Chrystusa, ktory
przyszedt w ciele i stat si¢ cztowiekiem... Stal si¢ tym, czym my jesteSmy, aby
nas uczyni¢ godnymi radowania si¢ z Nim" (79).

Czy potrzeba jeszcze dluzej dowodzi¢ wiary pierwotnego Kosciota w
dogmat Wcielenia 1 Odkupienia? Przytoczone wyzej swiadectwa dostarczajg
jawnych w tym wzgledzie dowodoéw. Rzecz jasna, ze Kosciot jaka nauke
wyznawal od poczatku, taka wyznaje 1 dzisiaj: nic nie dodal, nic nie ujal;
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powtarza w tej chwili to, co niegdy$s moéwit po wyjsciu z Wieczernika. Kosciot
zawsze gromil piorunem przeklgctwa wszystkie herezje, jako nowosci; tylko w
miare jak duch klamstwa wszczynat herezje, ktére usitowaly psu¢ jaki§ punkt
starej wiary, Ko$ciot wtedy $cisle starat si¢ okresli¢ to w co wierzyl, bez zadnej
jednak zmiany i przeksztatcenia. Dogmatami ostatnimi czasy okreslonymi s3:
Nieomylno$¢ Papieza, czyli glowy Kosciola, w rzeczach wiary i obyczajow (80);
Niepokalanie Poczecie, o ktorym w nastepnym rozdziale traktowaé bedziemy.

Przypisy:
(1) 11 S. Petri I, 4.

(2) S. Thomae I. p., g. XXXIlI, a. 1.

(3) S. Thomas: An Christus fuerit natus tempore congruo? Sic, quia ipse elegit sibi tempus,
Matrem et locum, et quia quae a Deo sunt, ordinata sunt.

(4) S. Bonavent. "Quoniam ergo libertas" etc. (Brevilog.).
(5) S. Iren. lib. 11, c. IX, n. 3.
(6) S. Augus. Epis. X, 102, g. 2.

(7) S. Thomas: An debuerit ab initio mundi incarnari? Non, ut homo humiliaretur, et pro
majestate venientis.

(8) Ibidem: An debuerit differri usque ad finem mundi? Non, quia non expediebat saluti
humanae.

(9) Joan. I, 14.

(10) S. Thomas: An persona vel hypostasis Christi sit composita? Licet in se sit summe
simplex, tamen, ut subsistit duabus naturis, duae erant rationes subsistendi, ergo persona erat
composita, sed haec compositio non est per modum partium, sed per modum numeri, id est id,
in quo duo conveniunt.

(11) Nauka o Trojcy Swietej obszerniej w dzietku: Swiat i Czlowiek.
(12) ...Perfectus Deus... Aequalis Patri secundum divinitatem.
(13) W dzietku: Swiat i Czlowiek.

(14) S. Thomas: An Christo sit attribuenda nativitas temporalis? Sic a Matre, sicut aeterna a
Patre; et potest dici bis natus.
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(15) "Sequentes sanctos Patres, unum eumdemque confiteri Filium et Dominum nostrum
Jesum Christum consonanter omnes docemus, eumdem perfectum in deitate, et eumdem
perfectum in humanitate, Deum verum, et hominem verum, eumdem ex anima rationali et
corpore, consubstantialem Patri secundum deitatem, consubstantialem nobis eundem
secundum humanitatem, per omnia nobis similem absque peccato”. Act. VI.

(16) Isai. VII, 14.

(17) S. Thomas: An fuerit magis conveniens, quod Filius assumeret naturam humanam, quam
alia persona? Sic, quia sapientia, et virtus quae ostenditur in Incarnatione, appropriatur Filio:
Sunt et aliae congruentiae.

(18) S. Thomas contra Nestor. et Theodor. mopsuest. Il1 p. g. Il. a. 6, qui posuerunt aliam esse
personam Filii Dei et filii hominis, quas sibi dicebant esse invicem unitas: 1-0 Secundum
inhabitationem, 2-o0 per unitatem affectus, 3-0 Secundum operationem, 4-0 S. dignitatem
honoris, 5-0 Secundum aequivocationem. Admiserunt proinde unionem tantum moralem inter
Verbum et naturam humanam assumptam; unde Mariam non esse Dei-Genitricem, sed
Xp1oTtoToKOV.

(19) S. Thomas: An Filius Dei assumpserit personam humanam? Non, sed naturam in
individuo, quod non est aliud a supposito increato praestantiori.

(20) S. Thomas: An persona divina assumpserit hominem? Proprie, non, quia homo dicit
suppositum, quod est terminus, at quod assumitur praeintelligitur termino.

(21) Za Papieza sw. Celestyna w r. 431.

(22) Akta Soboru Efeskiego: cz. I, rozdz. XXVI, tom 8. [Z uwagi na to, ze thumaczenie
zamieszczone przez ks. Jana Domaszewicza byto niesciste, powyzej przytoczono przektad
anatematyzméw (z niewielkimi zmianami) za: Breviarium Fidei. Kodeks doktrynalnych
wypowiedzi Kosciota. Poznan — Warszawa — Lublin [1964], ss. 268-270. — Przyp. red. Ultra
montes].

(23) S. Thomas: An Christus secundum quod homo sit filius Dei adoptivus? Non, quia est
natura filius, et non per participationem filiationis, sed naturaliter, quia filiatio tribuitur
personae. (P. I1, g. XXIII, a. 4).

(24) Czes¢ zwana z greckiego: cultus latriae.
(25) Concil. Constantinopolit. 1.

(26) S. Thomas: An Verbum debuerit assumere verum corpus? Sic, secus falleret, nec
assumpsisset naturam humanam, nec fuisset mortuus, nec vera salus inde secuta. An corpus
terrenum? Sic, secus non esset vera natura humana, nec vera passio.

(27) Communicatio idiomatum.
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(28) S. Thomas p. 3, . XVI, a. 4: "Cum sit eadem hypostasis utriusque naturae, eadem
hypostasis supponitur nomine utriusque naturae. Sive ergo dicatur homo, sive Deus,
supponitur hypostasis divinae et humanae naturae. Et ideo de homine possunt dici ea, quae
sunt divinae naturae, tanquam de hypostasi divinae naturae; et de Deo possunt dici ea, quae
sunt humanae naturae, tanquam de hypostasi naturae humanae".

(29) S. Thomas: "Quamvis non distinguantur ea, quae praedicantur de Christo, distinguuntur
tamen secundum id secundum quod utrumque praedicatur: nam ea quae sunt divinae naturae
praedicantur de Christo secundum divinam naturam; ea autem quae sunt humanae naturae
praedicantur de eo secundum humanam naturam™. P. I1l, g. XVI, a. 4.

(30) Monoteletow, gataz eutychianizmu czyli "jednowolcow". Gléwna galaz eutychian,
zwanych acefalami, znang jest pod nazwa "jakobitow".

(31) W 794 r. ktorego dekrety potwierdzit Sobor Rzymski za Leona III w 799 .
(32) O przymiotach Boga obszerniej w dzietku: Bog Prawdziwy.

(33) S. Thomas: An assumpserit animam? Sic, secus in Christo non fuissent duae naturae,
quia caro specificatur ab anima, quae non fuisset sanata. An anima unita corpori? Sic, est de
fide, quia fuit animatus, et univoce homo.

(34) Sw. Tomasza to wyrazenie wzicte z Arystotelesa.

(35) S. Thomas: An fuerit necessarium incarnari? Non simpliciter, quia potuit aliis viis, sed
secundum quid, id est melius quantum ad fidem, spem, charitatem, ad operationem, ad
communicationem sui, ad removenda mala etc. Purus homo non potuit satisfacere adaequate
pro tota natura, quia peccatum erat infinitum respectu Dei, nisi ex acceptatione Dei, et
reverentia in Deum, et Ejus majestas augetur.

(36) S. Thomas: An fuerit conveniens Deum incarnari? Sic, tum quia per Deum visibilem
cognoscuntur attributa invisibilia Dei: ut Bonitas, Justitia, Sapientia; tum quia summa bonitas,
id est Deus, convenit, ut communicetur naturae humanae, licet non conveniret naturae
humanae uniri Deo, nec tamen Deus est mutatus. Et licet assumpserit malum poenae, non
tamen malum culpae, quia Ei non convenit; est tamen Deus ubique, quia non clauditur carne.

(37) W ten sposéb przebaczaé: "Sic dimittere peccatum non est aliud, quam non punire, et
quoniam recte ordinare peccatum sine satisfactione non est nisi punire, si non punitur,
inordinatum dimittitur... Deum vero non decet aliquid in suo regno inordinatum dimittere™ —
c. XII's. Anselmi.

(38) S. Thomas: An si homo non peccasset, Deus fuisset incarnatus? Non, quia non fuisset
morbus, ergo nec medicina et in Scriptura incarnatio semper attribuitur peccato, licet sine
peccato potuisset incarnari, quia omnipotens. Adae fuit revelata incarnatio, et non causa
incarnationis, et lapsus eius.
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(39) Joan. Il 16; S. Thomas: An incarnatio sit principaliter ad delendum peccatum originale,
vel actuale? Ad omnia, licet principaliter ad originale: quia est majus extensive: sed actuale
est majus intensive, quia magis voluntarium.

(40) De Incarnatione Verbi, n. 15 (§w. Atanazy).
(41) Joan. I, 14.

(42) 1 Timot. 11, 5.

(43) Joan. X1V, 6.

(44) Imago Dei invisibilis.

(45) Conc. Trident. Sess. VI, can. 7.

(46) 1zai. LIII, 5-6.

(47) Ibid. 7.

(48) Philip. 11, 8.

(49) S. Thomas: Non absolute, nec ex causa cogente, sed ex suppositione, quia sic Deus
praefinivit pro nostra salute et exaltatione Christi.

(50) Philip. 11, 9-10.
(51) Kalwin i nie tak stanowczo janseni$ci.
(52) 1 Joan. 11, 2. 29.

(53) S. Thomas: An Christo conveniat esse Sacerdotem? Sic, quia est sacra dans, et mediator
inter Deum et populum.

(54) Hebr. 1V, 14; V, 1-6; IX, 9-14.

(55) Conc. Trid. Sess. XXII, can. 2. S. Thomas: An totus Christus contineatur sub
sacramento? Sic, est de fide, nam ex vi sacramenti est corpus, et sanguis, 0ssa, nervi etc. quia
verba formae hoc faciunt; per concomitantiam sunt reliqua, quae realiter sunt conjuncta his, ut
divinitas, anima Christi, et in triduo si Apostoli consecrassent non fuisset anima in
sacramento, quia erat separata.

(56) Joan. I, 14; 1, 9.

(57) An Christus omnia publice debuerit docere, respondet s. Thomas: Sic, sed in parabolis, ut
caperent, nec imperfectis omnia dicenda. Non scripto, quia imprimebat loquendo, ut
potestatem habens. An Judaeos et non Gentes? Sic, quia promissus illis, et ad Gentes per suos.

(58) Deuter. XVIII, 15.
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(59) Coloss. 11, 10.

(60) P. 111, g. VIII, art. 4.

(61) Matth. IV, 11.

(62) Luc. 11, 29.

(63) Luc. II, 47.

(64) Joan. VIII, 12; XIV, 6.

(65) Joan. X1V, 1-4; V, 13-23.

(66) Math. XXVI; Marc. XIV; Luc. XXII.
(67) Joan. XI, 33-36.

(68) Joan. I, 14; Galat. 1V, 4-5.

(69) Ad Roman. V, 8. 9.

(70) C. VII.

(71) Ad Polycarp. c. Il1.

(72) Ad Smyrn. c. I.

(73) Iren., Advers. haeres. lib. I, c. X, § 4.
(74) Lib. 111, c. XVIIL, § 17.

(75) Lib. 111, ¢. XVIII, § 2.

(76) Biskup 1 Meczennik.

(77) Contra Noet., Nr. XVI1.

(78) S. Thomas: An Christus sit natus sine dolore Matris? Sic, imo cum iucunditate.
(79) Catech. IV, XI, XII.

(80) Dum loquitur ex cathedra.
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ZE SKARBNICY
WIEDZY TEOLOGICZNEJ

STUDIUM

DOGMATYCZNE NA PODSTAWIE SW. TOMASZA,
DOKTORA ANIELSKIEGO

Ks. JAN DOMASZEWICZ

2. Niepokalana Dziewica Maryja Wspol-
Odkupicielka rodzaju ludzkiego.

(Mariologia)

W dalszym ciggu traktatu o odkupieniu nas przez Jezusa Chrystusa 1
Woecieleniu Syna Bozego moéwi¢ bedziemy o Niepokalanej Maryi (1), ktora jako
Matka jest nieoddzielng od Syna, 1 Wspot-Odkupicielka rodzaju ludzkiego.
Owoz, Koscidl uczy, ze Maryja porodziwszy Jezusa Chrystusa stata sie¢
rzeczywiscie Matka Slowa wrcielonego, Syna Bozego, ktory stat sie
cztowiekiem, a przeto moze i1 powinna by¢ nazywang Matka Boska. O
macierzynstwie Boskim Maryi (2), tym gltéwnym punkcie w dziele Odkupienia,
mowiliSmy wyzej, tj. ze t¢ nauke okreslit jako dogmat Sobor powszechny Efeski
przeciwko Nestoriuszowi. Dalej, méwilismy takze, ze w Jezusie Chrystusie jest
jedna tylko osoba Boska Stowa; Maryja porodziwszy Go wedtug ciata, stata si¢
Matka osoby Boga-Cztowieka: stala si¢ Matka nie tylko czlowieka, ale 1 Boga!
Macierzynstwo Boskie Maryi jest nastepstwem nieuniknionym potaczenia
hipostatycznego Stowa z naturg ludzkg w Jezusie Chrystusie. Teraz rozwazmy,
ze obok macierzynstwa Boskiego, Maryja byta zawsze dziewica.
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Niepokalanie poczeta Maryja byla dziewica przed, dziewicg w czasie, 1
dziewica po narodzeniu swego Syna Bozego. Ze nic nie zaémito blasku Jej
chwalebnego 1 niezrownanego dziewictwa, mamy nauke wyrazng z wiadome]
powszechnie rozmowy z postancem Bozym Archaniotem Gabrielem w
tajemnicy Zwiastowania (3). Owoéz, Bog za posrednictwem Aniota przedstawia
Maryi, aby potaczyta si¢ z Jego ojcostwem przez poczecie 1 porodzenie wedtug
natury ludzkiej tego samego Syna, ktérego On poczyna 1 rodzi od wiekéw w
swym wlasnym tonie. Maryja przyjmuje to pod tym warunkiem, aby Jej
dziewictwo pozostalo nietknigtym i nieskalanym: Nie znam me¢za, powiada, 1
nie chcg go zna¢ nigdy, a jakoz mogtabym porodzi¢ owego Syna, ktdrego mi
zwiastujesz i przepowiadasz? Tu jasnym jest postanowienie zachowania $lubu
dziewictwa 1 to, Zze inaczej nie zgodzitaby si¢ nawet na te godnos$¢ tak wielka,
niezrOwnang, Macierzynstwa Boskiego. Tedy rzekt postaniec Niebieski do
Maryi: Ten Syn, ktorego Ci zwiastuje, narodzi si¢ bez wspotudzialu meza, On
nie bedzie synem ziemskim, ale Synem Boga, a Duch Swicty za¢mi Tobie. Tedy
Maryja upewniona, ze Jej dziewictwo pozostanie nienaruszonym, wyrzekta te
wiekopomne stowa, ktore zrodzily nam Jezusa Chrystusa, Zbawiciela i
Odkupiciela: "Oto ja stuzebnica Panska, niechaj mi si¢ stanie wedlug stowa
twego" 4). A jakkolwiek Naj$wietsza Maryja byta wprawdzie zaslubiona $w.
Jozefowi, to zyli oboje w dziewictwie poslubionym Bogu na zawsze. Pokorna
Maryja nic nie moéwila swemu Oblubiencowi o pozdrowieniu 1 obietnicach
postanca Bozego, a gdy sw. Jozef widziat J3 w odmiennym stanie potem, to
chciat Ja potajemnie opusci¢. A gdy tak myslat, oto Aniot Panski ukazat si¢ mu
we $nie moéwigce: "Jozefie synu Dawidoéw, nie bdj si¢ przyja¢ Maryi malzonki
twej: albowiem co sie w Niej urodzito, jest z Ducha Swictego" (5). Whasciwym
bylo, aby glos niebieski o$wiecit wprost tego Swigtego meza o majacej si¢
dokona¢ wielkiej tajemnicy: sw. Jozef zrozumiat go zaraz, 1 od tej chwili stat si¢
strozem nicodstepnym Maryi Dziewicy, oczekujac tej blogostawionej godziny
narodzenia Odkupiciela $wiata, ktory mial by¢ poruczony jego pieczy na ziemi.

Porodzenie (6) Boga-Cztowicka (7) nie skalato bynajmniej dziewictwa Jego
Matki Maryi, ale takowe uswiecito, a Pan Jezus byt jedynym synem Maryi: uszy
chrzescijanskie nie zniostyby innego przypuszczenia, ktore Orygenes nazwal
wielkim szalefstwem, a $w. Ambrozy §wigtokradztwem. Pod tym wzgledem
zgadzaja si¢ jednoglo$nie wszyscy Doktorowie: greccy 1 tacinscy, wschodni i
zachodni. Dlatego jeszcze w koncu IV wieku pewien bluznierca Helwidiusz,
ktory S$miat odrzuca¢ wieczne dziewictwo Najswietszej Maryi, wywotal
powszechne oburzenie. Jednocze$nie bronigc wiecznego dziewictwa

45




Najswietszej Maryi 1 zbijajac zarzuty, §w. Hieronim, Doktor Kosciota,
znakomicie odpart wszelkie zarzuty bezbozne Helwidiusza (8), ktory nie znalazt
sobie wecale postluchania w spoleczenstwie chrzescijanskim. Sami nawet
Reformatorowie XVI w., ktorzy w tylu punktach odstgpili od prawdziwej wiary,
uszanowali jednak dogmat wiecznego dziewictwa Maryi. Dzi§ wielu
zwolennikoOw protestantyzmu nie wierzy w dziewictwo Niepokalanej Maryi,
przestali by¢ chrze$cijanami, a to dlatego, ze wyznaja bezbozny racjonalizm,
ktory odrzuca z pogarda wszystko, co nosi charakter cudowny i
nadprzyrodzony. Nie zachodzi potrzeba zbijania tych nieprzyjaciot Niepokalanej
Maryi, ktorych brednie sg wstretne, bluzniercze. Lecz, rozwigzmy tylko w
krétkosci pozorne trudnosci, jakie opieraja si¢ na niektdrych tekstach Ewangelii
9. Tak, nieraz wzmianka w Ewangelii o braciach Jezusa, skad Helwidiusz i
wielu z protestantow zawnioskowali bezboznie, nie rozumiejac czyli raczej nie
chcac dobrze zrozumie¢ znaczenia stow Pisma §w., ze jakoby Najswietsza
Maryja miata jeszcze inne dzieci. Owoz, kto czytal Biblie ten wie, ze wyraz
"bracia" dosy¢ czgsto uzywany, oznacza nie tylko dzieci tych samych rodzicow,
lecz w ogdéle rodzenstwo, a mianowicie blizszych krewnych. Stad, wszyscy
cztonkowie tej samej familii byli bra¢émi miedzy soba, chociaz zostawali w
dalszych stopniach pokrewienstwa. W ten sposoéb wyraz "brat" nie tylko
oznaczal osobe pochodzaca od jednego ojca i1 jednej matki, lecz w ogole
oznaczal rodzenstwo 1 krewnych: stryj byt bratem swego synowca,
siostrzankowie nazywali si¢ bra¢mi, m3z nazywat siostrag swoja zong, gdy byta
jego krewna. Kiedy Mojzesz okres§lit wyrazy "brat i1 siostra" 1 brat je w
rzeczywistym znaczeniu, to zwykl byl dodawac: syn ojca swego... cérka swej
matki. Ten zwyczaj nazywania "bra¢mi" wszystkich bliskich krewnych, jako
siegajacy najdawniejszych czasoéw, byt uzywanym i pdzniej, poniewaz, bedac
przyjetym przez prawo 1 religie, zrost si¢ z obyczajami 1 byl uzywanym w
praktyce za czasOw pobytu na ziemi Pana Jezusa.

Wreszcie, fakt udowodniony, ze osoby nazywane w Ewangelii "bra¢mi"
owczesnym zwyczajem w pokrewienstwie, nie byli wcale rodzonymi braé¢mi
Jezusa, ale stryjecznymi 1 ciotecznymi. Tak, cztery osoby nazwane sa w
Ewangelii (10) "braémi Jezusa": $w. Jakub (11), Jozef, Szymon i Juda; lecz,
Ewangelisci wspominaja o ojcu 1 matce kazdej z tych oséb. Owoz, ojciec $w.
Jakuba (12) nazywa si¢ Alfeusz albo Kleofas, a matka jego Maria (13), ktora byta
siostrg Niepokalanej Maryi, a stad §w. Jakub byl tylko bratem ciotecznym. Toz
samo stwierdza si¢ o Jozefie, Szymonie, Judzie, ktérych nazywaja bra¢mi
Chrystusa Pana (14). A tak, zarzut Helwidiusza i jego nasladowcow, jako oparty
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jedynie tylko na tym wyrazeniu Pisma §w. "bracia Jezusa" nie wytrzymuje
krytyki 1 jest bluznierstwem strasznym przeciwko odwiecznemu dziewictwu
Najswietszej Maryi (15).

Nie mozna nawet, bez popetnienia grzechu cigzkiego, przypuscic¢, aby Ta,
ktora Bog Ojciec przedwieczny obrat za Matke Syna swojego, mogla czyms
za¢mi¢ blask swego panienstwa. Stad, Ko$cidt §w. wierzy 1 wyznaje, ze
Naj$wietsza Dziewica Maryja nie skalata swej duszy nigdy zadnym grzechem
uczynkowym, nawet powszednim: "Ktobykolwick twierdzil, ze czlowiek raz
usprawiedliwiony nie moze juz grzeszy¢, ani tez laski utraci... albo ze moze
przez cale swe zycie unika¢ nawet grzechdw powszednich, bez szczegdlnej na to
taski Boskiej, jakag Bog obdarzyt Najswietsza Panng wedlug nauki Kosciota,
niech bedzie przeklety" (16).

Szczyt przywilejow, jakimi Bog obdarzyt Maryje: ze byla wolng od
zmazy grzechu pierworodnego; od tej zmazy, ktéra wszyscy potomkowie
upadtego Adama zaciagaja w tym samym zrddle, w ktérym czerpig zycie. Ta
prawda zawarta od poczatku w Objawieniu Boskim, zostata uroczyscie przez
Kosciot okreslona jako dogmat. Okreslenie dogmatu Niepokalanego Poczecia
Maryi brzmi nastgpujaco: "Ztozywszy u stop Boga Ojca przez Syna w pokorze,
nasze wlasne i publiczne modly Kosciota, aby raczyt moca Ducha Swigtego
kierowa¢ 1 rzadzi¢ naszym umyslem; wezwawszy o pomoc catego dworu
niebieskiego i wezwawszy z westchnieniami Swietego Ducha Pocieszyciela; a
tym sposobem za Jego Boskim natchnieniem, dla chwaly Swietej i
Nierozdzielnej Trojcy, dla czci i ozdoby Dziewicy Maryi Matki Boga, dla
podwyzszenia wiary katolickiej 1 wzrostu religii chrzes$cijanskiej, powaga Pana
naszego Jezusa Chrystusa, blogostawionych Apostotow Piotra 1 Pawla, oraz
powaga nasza, o$wiadczamy, stanowimy 1 okreslamy, ze nauka ktora utrzymuje,
ze Najswigtsza Panna Maryja, w pierwszej chwili swego poczecia, byla, przez
taske szczegdlng Boga wszechmogacego, na mocy zastug Jezusa Chrystusa,
Zbawcy rodzaju ludzkiego, wolng 1 wyjeta od wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego, jest objawiong przez Boga, a nastepnie, ze wszyscy wierni
powinni w nig mocno i niezachwianie wierzy¢. Ktobykolwiek przeto inaczej
myslal od tej chwili, czego Boze uchowaj, niechaj wie, ze potepia si¢ sam
wlasnym sadem, naraza swg wiar¢ 1 zrywa z jedno$cig Kosciota; niechaj wie,
ze tym samym podlegnie karom koScielnym, jezeliby $miat swa mysl
przeciwng okresleniu Kos$ciota objawi¢ na zewnatrz w jakikolwiek sposob czy
to stowem, czy to pismem" (17). A tak, Najswigtsza Panna Maryja byta wyjeta |
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wolna od grzechu pierworodnego na mocy zastug Jezusa Chrystusa, ktory jest
Odkupicielem Maryi w wyzszy sposob, jako tez i Zbawicielem nas wszystkich.

Niepodobnym jest przytoczy¢, rozebrac i objasni¢ §wiadectwa wszystkich
wiekow chrzescijanskich o Niepokalanym Poczgciu Maryi. Ograniczymy si¢ na
przytoczeniu niektorych powazniejszych 1 na zrobieniu kilku uwag
rozjasniajacych, aby pokaza¢, jak prozne sg wszelkie zarzuty w tym wzgledzie
niedowiarkow.

Owoz, zanim Kosciot okreslit jako dogmat nauke Niepokalanego
Poczecia Maryi uroczys$cie, juz w nig wierzyli wszyscy Biskupi chrzes$cijanscy,
duchowienstwo tak Swieckie jak 1 zakonne 1 wszyscy wierni. Stad, przede
wszystkim kazdego uderzy¢ musi ta dziwna jednozgodno$¢, z jaka Biskupi
catego swiata katolickiego oswiadczyli si¢ za nauka Niepokalanego Poczecia
Maryi. Jezeli wszystkie Koscioty z pieciu czegSci swiata jednomys$lnie na te
nauke zgodzily si¢ w XIX wieku, to nalezy przypuszczac, ze ja odbieraty przez
podanie; ze lud wierny t¢ nauke przekazywat od jednego pokolenia do drugiego,
poczawszy od czasoOw Apostolskich, az do naszych; zZe jej nauczali od
najdawniejszych czasOw kaplani, 1 $lady tej nauki znajdujemy w poboznych
instytucjach naszych Ojcéw 1 w pismach Doktoréw starozytnych.

Ustanawianie $wieta na cze$¢ Niepokalanego Poczgcia Maryi wielu
powaznych pisarzy odnosi do V wieku; pewnym jest, ze za czasOw Andrzeja z
Krety w drugiej potowie VII wieku to $wieto juz istniato 1 nie nazywano go
zadng nowos$cig. Andrzej z Krety w jednej z homilij o narodzeniu Najswigtsze]
Panny Maryi tak moéwi o Jej poczgciu: "Wszyscy w sobie mamy zarodek ztego;
Ona sama jest tylko nieskazitelng 1 czysta, z Niej utworzyt si¢ chleb, ktory
winien odrodzi¢ caty rodzaj ludzki. Odkupiciel rodzaju naszego, chcac nas
odrodzi¢ po pierwszym narodzeniu, jak do utworzenia Adama uzyl mutu z
ziemi jeszcze dziewiczej 1 nietknigtej, tak samo tez dokonywajac swego
Wocielenia, wybrat od catej natury odmienng ziemig, a jezeli mozna tak si¢
wyrazi¢, wybrat dziewice czystg 1 zupelnie nieskalang, aby w ten sposob nas
odrodzi¢ 1  przeksztalci¢  przez  Nig"  (@8). Objawszy  stolice
Konstantynopolitanska Patriarcha Proklus (19) jeszcze w 434 roku, odzywa si¢
ciggle ten $wiety Biskup o Maryi, ze Matka Zbawiciela byta zachowang tak od
grzechu pierworodnego, jak rowniez wolng byta zawsze od grzechu
osobistego. Nazywa Maryje runem nieskalanym, zawieszonym w powietrzu
Swiata, rajem obfitujacym w rozne rosliny niepodlegajace zniszczeniu, w
ktorym jest umieszczone drzewo zycia, obdarzajagce kazdego owocem
nieSmiertelnos$ci; kulg niebieska nowego stworzenia, na ktorej stonce
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przy$wiecajace sprawiedliwos$cig, usuwa bezustannie z kazdej duszy noc
grzechu: to wszystko dowodzi, ze byla wyjeta zawsze od wszelkiej zmazy
grzechowej. W VIII w. to opiewa $w. Jan Damascenski (20).

Wspotczesny Proklusowi stynny Biskup z Ancyry Teodot, poréwnywajac
Najswietszag Panng Maryje z Ewa, méwi, ze chociaz Maryja nalezy do pitci
zenskiej, pomimo tego jest dalekg od wszelkiej nieprawosci niewiesciej: nazywa
Ja dziewicg, niewinng, bez zmazy, wolng od wszelkiego grzechu, bez skazenia,
nietknieta, swieta duchem 1 ciatem, rosnacg jak lilia wsrdd cierni, nie znajaca
grzechow Ewy, poswigcong Bogu jeszcze przed swym urodzeniem (21).
Porownanie Naj$wietszej Panny Maryi z rajem ziemskim i z ziemig nieskalang
napotka¢ mozna czg¢sto w pismach dawnych Doktoréw, co nic innego nie moze
oznaczaC, jak wyjecie Maryi od wszelkiej zmazy, wszelkiego skazenia 1
grzechu: (22), czyli oznacza Niepokalane Poczgcie Maryi.

W IX wieku spotykamy to swieto w Neapolu, powiada uczony Guéranger,
w stawnym kalendarzu Kos$ciola wyrytym na marmurze w tej epoce, pod data 9
grudnia. Historycy angielscy 1 francuscy zwykle nazywaja t¢ uroczysto$¢
swietem Normandow. W r. 1070 — 1072 Arcybiskup Jan de Bayeux zaprowadzit
te uroczysto$¢ w swym kosciele w Rouen 1 utworzyt zebranie, czyli "Akademi¢
Niepokalanego poczecia Maryi", jak powiada w swym dziele uczony Malou (23).
W XII wieku §w. Bernard, Doktor Miodoplynny wyraznie mowi o uroczystosci
Niepokalanego Poczgcia do kanonikéw katedry Lugdunskie;.

W XIII wieku, $w. Tomasza przyjaciel §w. Bonawentura zaprowadzit w
zakonie Ojcéw Franciszkandw uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Maryi. W
XIV wieku z wielkg gorliwo$cia 1 powodzeniem bronil tego wielkiego
przywileju Matki Boga wielki Doktor, czyli najuczenszy swego wieku, Duns
Szkot. Fakt uroczysto$ci obchodzonej na cze$¢ Poczegcia Maryi $wiadczy
dostatecznie o wierze w czystos¢ 1 swietos¢ Tego Poczecia. Doktor Anielski
stusznie powiada (24), ze Swigto w Kosciele obchodzi si¢ tylko na czes$¢ jakiegos
Swietego: utrzymywaé przeciwnie byloby absurdem, a wszedzie wierzono
zawsze w obchodzonej uroczystosci o nieskazitelnosci 1 $wietosci, w wyjecie od
wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego.

W XVI wieku Sobor Trydencki, sformulowawszy 1 okresliwszy
przeciwko Reformatorom nauke¢ katolickg o grzechu pierworodnym, wyraznie
oswiadcza, 1Z nie ma zamiaru postanowienia o grzechu pierworodnym stosowac
do Najswietszej Panny Maryi, lecz nadmienil, ZzZe w tym wzgledzie nalezy
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stosowa¢ si¢ do Konstytucji Papieza Sykstusa IV, ktoérg Sobdor odnawia pod
karami w niej zawartymi. Roku 1476 w Konstytucji Sykstusa IV wyszte] w
formie Bulli (25), Papiez podnosi uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia, nadajac
odpust w tym dniu stuchajgcym Mszy $w. 1 odmawiajacym godziny kanoniczne,
jak Papieze Urban IV i Marcin V w dniu Bozego Ciata.

Nauka o Niepokalanym Poczeciu Maryi zawsze istniata w Kosciele, ktory
zostajac pod opieka Ducha Swigtego nie wprowadza zadnych nowosci: wierzy
dzisiaj w to, w co wierzyt zawsze. Tylko Kosciotl, opierajac si¢ na powadze
swego sadu, nauczania, gorliwosci, nauki 1 przedziwnej madro$ci, coraz wigce]
ja wyjasnial, okreslat, potwierdzat; lecz, zawsze uwazat ja jako pochodzaca od
starozytnych OjcoOw 1 majacg cechy nauki objawionej. Wierny strdz i obronca
prawd pieczy jego powierzonych, nigdy nic nie zmienia, nic nie ujmuje i nic nie
dodaje. Lecz, czuwajac nad najdawniejsza nauka, zbiera starannie wszystko, co
starozytno$¢ do niej dodata i co wiara OjcoOw w niej zasiata. Stara si¢ zaktad
powierzonej nauki (depozyt wiary swigtej) rozwija¢, formutowac, doskonalié,
aby w ten sposob starozytne dogmaty Boskiej nauki wigcej si¢ rozjasnity,
zachowujac jednak swa catos$¢ 1 swoj wihasciwy charakter. Stowem, aby si¢
rozwingly nie zmieniajac natury, tj. aby zawieraly w sobie t¢z samg prawde,
zachowaly toz samo znaczenie i t¢z samg mysl. Takim byl przebieg dogmatu
Niepokalanego Poczgcia Maryi; ta nauka ztozona w Kosciele 1 jakby w zarodku
ukryta, lecz zyjaca w podaniu Boskim, rosta powoli 1 rozwijata si¢, az dosiggla
zupetnego rozwoju 1 dojrzatosci: dat si¢ stysze¢ gtos Namiestnika Apostolskiego
ze Stolicy Piotrowej oglaszajacy jako dogmat nauke o Niepokalanym Poczeciu
Maryi Dziewicy. Jezeli Prorok Jeremiasz 1 §w. Jan Chrzciciel na czas pewien
przed swym urodzeniem byli u$§wigceni w tonie matki swej, to czemuz
Najswigtsza Panna Maryja nie miata by¢ wolng od grzechu pierworodnego w
pierwszej chwili swego Poczecia przez taske szczegdlng Boga wszechmocnego
na mocy zastug Jezusa Chrystusa, Boskiego Syna swojego? Dziewicze tono
Maryi, ten przybytek Boga zywego, w ktorym Bog, jak w Kosciele zamieszkat
w sposob cudowny; Ta, ktora porodzita Syna Bozego, a ktoérag Ojcowie $wieci
nazywaja patacem Boga, jakoz mogla chocby na chwilge by¢ pod wiladza
grzechu, ktorego Bog tak nienawidzi, a ktory podaje czlowieka pod moc
szatana. Jakoz Matka Boga (26), ktory przyszedl przez Nig na §wiat tj. narodzit
si¢, aby skruszy¢ moc szatana i ludzi odkupi¢ od jego niewoli z racji rodzenia
si¢ w grzechu pierworodnym, mogta by¢ pod wtadzg szatana i1 nie by¢ wolng od
grzechu pierworodnego w pierwszej chwili swego Poczgcia? Jakoz ten
przybytek Boga zywego miat by¢ cho¢ na chwilg splamiony grzechem? Czyli:
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jakoz mogta nie by¢ ze wzgledu na nieskonczong $wieto§¢ Boga Niepokalanie
poczetag Maryja? W Niepokalanym Poczeciu Maryi, Matki od wiekow wybrane;j
Syna Bozego, spehito si¢ to, co Bog ongi rzekt do weza piekielnego: "Potoze
nieprzyjazn mie¢dzy tobg, a miedzy niewiasta: 1 miedzy nasieniem twym, a
nasieniem Jej: Ona zetrze glowe twoja" (27). Gdy pierwsza nasza matka Ewa
przyniosta przeklectwo i1 $mier¢ przez grzech uczyniony i od pierwszych
naszych rodzicow zwany pierworodnym, to Najswietsza Panng Maryje
Archaniot Gabriel w imieniu Boga zowie "Btogostawiong migedzy niewiastami",
ktora skruszyta wtadze szatana i stata si¢ Wspot-Odkupicielkg rodzaju ludzkiego
28). Jezeli $w. Bernard i §w. Tomasz zdawali si¢ sprzeciwia¢ pozornie
dogmatowi Niepokalanego Poczecia, ktory za ich czasow nie byl okreslonym
jako dogmat, to wyjasni¢ pokrdtce nalezy: pierwszy czynit wyrzut Kanonikom
Lugdunskim o wprowadzenie tego Swicta bez aprobaty Stolicy Apostolskiej;
drugi za$§ miat na mysli nie sam grzech pierworodny, od ktoérego NajSwigtsza
Panna Maryja byta wolng od pierwszej chwili swego poczecia, lecz obowigzek
zaciagniecia go, a w gruncie sprzyjal dogmatowi (29): cokolwiek ma stosunek z
Bogiem, §wietym 1 od wszelkiej zmazy dalekim by¢ powinno. MowiliSmy o
macierzynstwie Boskiem Maryi, Ze jest petng taski, o wiecznym dziewictwie, o
Niepokalanym Poczeciu Maryi, ze jest Wspot-Odkupicielka rodzaju ludzkiego.
Jest takze dogmatem wiary, ze Niepokalana Maryja (wraz) po swej Smierci,
czyli raczej uSpieniu wzietg zostata do Nieba nie tylko z dusza, lecz 1 podiug
ciala. Stwierdza to podaniowa wiara wiernych katolikdéw 1 §wigto
"Wniebowzigcia" przez Kosciol sw. ustanowione: jeszcze w VI wieku méwi o
tym Grzegorz Turonenski (30), w VII Ildefons Toledanski (31), za tym Andrzej z
Krety 1 inni, tak Zze uczony Suarez wota, ze najwigkszego nierozsagdku winnym
uwazany bylby ten, kto by przeczyt tej nauce (32).

Stanowisko, jakie nieskonczona dobro¢ Boga raczyta zakreslic Maryi w
dziele Odkupienia stanowi przedmiot niewyczerpany. Jakze jest wielkg godnos¢
duszy, ktorej Niepokalana Maryja jest Wspot-Odkupicielka 1 Matka, tj. nas
wszystkich, w sprawie u§wigcenia 1 zbawienia. Wstagpmy na Kalwari¢ tylko, a
tam poznamy czym jest dla nas Maryja. Tak, Jezus Chrystus przybity do krzyza,
zawieszony migdzy niebem 1 ziemig dokonywa przez swoja Smier¢ dzieto
Odkupienia $wiata. Widzac u stop krzyza swa Matke a obok Niej ucznia
ukochanego moéwi do Maryi: "Niewiasto, oto syn Twoj"; a do ucznia: "Oto
matka twoja" (33), a tym uczniem byt §w. Jan Ewangelista. Te wiekopomne
stowa stanowig czes$¢ testamentu Jezusa Chrystusa 1 ukazujg nam w Maryi nie
tylko matke ukochanego ucznia, lecz matke wszystkich chrzescijan: tak
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pojmowali powyzsze stowa wszyscy Ojcowie Kosciota, tj. ze Jan S$w.
przedstawia wszystkich chrzescijan. Zatem, Jezus (34) nazywajac Maryje
niewiastg, wystgpowal w charakterze publicznym Odkupiciela ludzi, a nie w
charakterze prywatnym Syna Maryi: musial uzy¢ takiego wyrazenia, ktore by
oznaczato stosunki ogdlne z ludZmi, a nie stosunki Jego szczegodlne z Maryja. A
wiec, nie mogt wiasciwiej Ja nazwaé, jak niewiasta, przez co dat do
zrozumienia, iz w tej chwili zapomina, ze jest synem Maryi, ale ze gldéwnie ma
na wzgledzie ludzi, ktérych jest Odkupicielem, 1 ze Maryja byla
wspotsprawczynig tego dzieta odrodzenia, czyli Wspot-Odkupicielka rodzaju
ludzkiego. W tym, wtasnie, znaczeniu wszystkich ludzi nazywa dzie¢mi Maryi,
a Ja Matka wszystkich ludzi. Stusznie nalezy si¢ Maryi tytut matki ludzi na
mocy tego udziatu, jaki przyjeta w dziele Odkupienia. Bo, 1 dlaczegoz Syn Boga
wecielit si¢ w tonie Niepokalanej Dziewicy? dlaczego umarl na gorze Kalwarii?
35). Dla podniesienia upadtego cztowieka, dla pogodzenia go z Niebem 1 aby mu
wystuzy¢ tytut przybranego syna Ojca Niebieskiego. Zawdzi¢czajagc Wcieleniu,
my mozemy nazywa¢ Boga stodkim imieniem Ojca, ktore to slowo Jezus
Chrystus sam raczyl wlozy¢ w usta nasze. Syn prawdziwy Boga przyszedt, aby
nas odrodzi¢ i polaczy¢ z chwala swego Boskiego synostwa: ten ukochany
Zbawiciel pokonawszy $mieré, przez ktoérag dal nam zycie i1 uczynitl nas
wspotuczestnikami swego Boskiego synostwa, nazywa swych ucznidow juz nie
tylko przyjaciotmi, ale swymi bra¢mi. O chrzescijaninie katoliku, poznaj
godnos¢ twej duszy! Ty juz nie jestes nedznym synem Adama 1 nieszczesliwym
bratem dzieci jego: jeste$ przybranym synem Najwyzszego 1 bratem Jezusa
Chrystusa, ktorego Ojciec Niebieski jest twoim Ojcem 1 Bogiem twoim. A tak,
zostate$ cztonkiem familii Boskiej, do ktorej cie wprowadzit przez Krew swoja
Jednorodzony Syn Boga i jest On tylko starszym bratem twoim. Teraz, gdy juz
wstapit do swego Ojca, ktory jest razem 1 twoim, w Niebie przygotowuje ci
miejsce w tonie tej familii, do ktorej zostale§ wezwany, aby$ si¢ cieszyt
szczesciem trwatym na wieki, szczesciem niewypowiedzianym w chwale Trojcy
Swigete;j.

Te sa owoce Odkupienia (36); oto dlaczego Syn Boga przyjat ciato w
tonie Niepokalanej Dziewicy. On przyszedt na $wiat, aby nas uczyni¢ dzie¢mi
Boga i swymi bra¢mi przysposobionymi. Tak wielka godno$¢ duszy nasze;!
Jezeli przez Odkupienie staliSmy si¢ dzie¢mi Boga 1 bra¢mi Jezusa Chrystusa,
to jesteSmy rowniez dzie¢mi Tej, z ktorg Bog si¢ przez Wcielenie potaczyt,
aby Ja wuczyni¢ Wspo6t-Odkupicielkg, a ktora jest Oblubienicag Ducha
Swietego. Przybrani bracia Odkupiciela, jeste§my przybranymi dzie¢mi Jego
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Matki i Jego Ojca: Maryja odrodzita nas na Kalwarii u stop krzyza swego Syna
z ofiarg ktorego potaczyta si¢, a ktérego znowu Krew odrodzita nas w Bogu,
udzielajgc nam zycie Boskie. Przeto, do kazdego z nas w osobie ukochanego
ucznia Jana $w., Jezus Chrystus umierajacy mowi, ukazujac na Maryje: "Oto
matka twoja".

Niepokalana Maryja poczeta i porodzita Syna Bozego bez bolesci, lecz
nas swe dzieci pocz¢ta 1 porodzita w bolesciach niewypowiedzianych na gorze
Kalwarii 1 stata si¢ Matka ludzi za cen¢ najbole$niejszych cierpien. Stowo,
taczac si¢ z naszg naturg i umierajagc dla naszego Odkupienia (37), stato si¢
prawdziwym zrodtem odrodzonej ludzkosci: Pismo $w. 1 Ojcowie nazywajg Go
stusznie drugim Adamem; On jest pniem nowego odrodzenia i to czyni na cze$¢
swego Ojca Niebieskiego. Maryja ze swej strony zajela miejsce naszej pierwszej
matki, a stusznie nazywaja Ja wszyscy druga Ewa: laczac si¢ z ofiarg swego
Syna Boskiego naprawita u stop drzewa na gorze Kalwarii straszne spustoszenie
przez pierwszg Ewe u stop drzewa raju ziemskiego. Pierwszej matki imi¢ Ewa
oznacza matke wszystkich zyjacych, lecz wiasciwiej to imi¢ odpowiada Maryi:
Ona jedna tylko jest Matka wszystkich prawdziwie, tj. co do duszy, zyjacych;
wszystkich tych, co czerpa¢ beda we Krwi Boskiej nowego Adama zycie
duchowe 1 Niebieskie, jakie tylko samo jest zyciem w calym znaczeniu tego
stowa. Na Kalwarii Jezus Chrystus umiera, spetniajagc wyrok na Adama wydany,
a Maryja rodzi w bolesciach, spetniajagc wyrok wydany na Ewe. Ten prawdziwy
Adam @38) zwraca si¢ ku prawdziwej Ewie-matce, od ktorej wszyscy biorg
prawdziwe zycie, ukazujac na $w. Jana przedstawiciela wszystkich ludzi:
"Niewiasto! oto syn Twoj". Jakby chcial powiedzie¢ do Maryi: Niewiasto, oto
Twe dziatki, ktore zyja zyciem taski, tj. rowniez sg nieskalanymi, Swigtymi,
wiernymi, jak Apostot dziewiczy. Dalej: Rozdzierajace cialo moje gwozdzie
przeszywaja rowniez Twe serce, Twa dusza podziela cierpienia mego ciala;
przez Twoj gleboki smutek dzielitas ze mng moje dolegliwosci 1 kary, podziel
tez ze mng teraz zasluge i1 nagrode; dziatki odbierajace narodzenie ode mnie,
odbieraja go rowniez 1 od Ciebie; one s3 zaroOwno moimi jak i Twoimi, Ty je
zrodzita§ przez boles¢ pod krzyzem, a ja przez rany 1 krew moja; ja ich
Odkupicielem, a Ty jestes Matkg. Boski nasz Zbawiciel w zasadzie (de jure) jest
glowa 1 naprawca wszystkich ludzi, poniewaz umart za wszystkich; faktycznie
(de facto), jest szczegolniej glowa tych, ktorzy rzeczywiscie zostali odrodzeni
przez Jego krew, 1 stali si¢ w ten sposéb dzie¢mi Bozymi. Tak samo nalezy
powiedzie¢ o Maryi, gdyz Jej los byt zawsze zespolony z losem Boskiego
Odkupiciela (39) rodzaju ludzkiego.
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A tak, Maryja prawdziwa Matka nas wszystkich, pelna czutej mitosci dla
ludzi, spelnia postannictwo Posredniczki na korzy$¢ nieszczesliwych
grzesznikow, dla ktorych Jezus Chrystus ze swej strony stal si¢ Posrednikiem u
swego Ojca w Niebie. Przedziwna 1 porywajgca harmonia: ludzie buntujg si¢
przeciwko Bogu i zaciagaja dlug wzgledem Jego sprawiedliwosci, ktorego nie
sa w stanie sptaci¢; pograzeni w przepasci materializmu odwracaja si¢ od Boga
prawdziwego, tj. duchowego i1 niewidzialnego, a oddaja cze$¢ bozkom
widzialnym, zmystowym. Jednak, Bég nieskonczenie dobry okazuje litos¢ nad
nieszczesliwym rodzajem ludzkim i chce pomimo ztosci ich podzwigna¢ z tego
niewypowiedzianego ponizenia. Owo0z, posyta swego Syna, ktéry si¢ laczy
hipostatycznie z ich naturg w tajemnicy Wcielenia, staje si¢ cztowiekiem,
umiera za nich wszystkich i sptaca ofiarg nieskonczonej wartosci dtug, jakiego
wymagata najwyzsza sprawiedliwos¢. W tym samym czasie ten Syn Boga,
ukazujac si¢ pod forma widzialng, uprzystepnia si¢ dla czlowieka, staje si¢
Posrednikiem i podnosi go do Boga niewidzialnego. Zbawiciel (40) przyjawszy
na si¢ ciato ludzkie stat si¢ droga, przez ktérag ludzie zmaterializowani
przychodza do Boga czysto duchowego, ktory powinien by¢ czczony w duchu i
prawdzie: idzie si¢ do Ojca tylko przez Syna 1 to Syna wcielonego. Lecz, nie tu
jeszcze koniec wzgledow Boga dla Iudzi: nieskonczona dobro¢ Boga daje nam
procz Boskiego Posrednika, jeszcze ludzkg Posredniczke, ktora jako uosobiona
mitos¢ 1 dobro¢, bedac tej samej natury z nami, jest istotg uprzywilejowang, w
ktorej rece Bog zlozyl skarby faski 1 mitosierdzia. Niepokalana Maryja podaje
nam r¢ke, aby nas zaprowadzi¢ do Syna a przezen do Ojca: czy Bdg mogt
pokaza¢ si¢ wzgledniejszym dla nas i czy mozna wyobrazi¢ co$ bardziej
tkliwego nad mitos¢, jaka znajdujemy w dziele Odkupienia?

I tak, czymze jest Maryja dla nas, dla duszy naszej? Niepokalana Maryja
jest Krolowa 1 Matka nasza, poniewaz wyniesiong zostala do godnosci
macierzynstwa Kroéla krolow; stusznie, przeto, Kosciot sw. czci Jg pod
wezwaniem Krolowej. Na pocieche naszg Maryja jest Krolowa petng stodyczy
1 taskawosci, najpochopniejsza do wudzielania dobrodziejstw dla nas
grzesznikOw, ne¢dznych przed Bogiem (41). Dlatego Kos$ciol pozwala nam
nazywac¢ Ja Krolowa Mitosierdzia, ktorej jedynym zadaniem jest litowac si¢
nad grzesznikami i przebaczaé, byleby chcieli poprawi¢ si¢. Gdy panowanie
Stworcy zawistlo na sprawiedliwosci 1 mitosierdziu, takowe Bog rozdzielit:
sobie pozostawil wladze sprawiedliwosci, a Matce swojej odstapit wiadze
milosierdzia, stanowiac, aby wszelkie taski udzielane ludziom przechodzity
przez rgce Maryi 1 szafowane byty wedtug Jej woli. Stwierdza t¢ prawde $w.
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Tomasz w swej przedmowie do listow kanonicznych, gdzie pisze, ze gdy
Najswietsza Panna Maryja poczeta 1 wydata na swiat Syna Bozego, otrzymata
od Boga potowe wladzy panowania tak, ze sama stata si¢ Krolowa mitosierdzia
w panstwie, w ktorym Jezus Chrystus jest Krolem sprawiedliwosci. Ojciec
przedwieczny zdal na Syna obowigzek sadzenia i karania, na Matke litowania
si¢ 1 wspierania.

Maryja jest zyciem naszym, gdyz otrzymuje nam odpuszczenie grzechow,
wyjednywa taske wytrwatosci, czyni stodka $mier¢ stug swoich. Sw. Bernardyn
Sienenski utrzymuje, ze jezeli Bog nie obrocit pierwszego cztowieka w nicos$¢
wraz po grzechu uczynionym, to przez szczegdlng mitos¢ ku Najswictszej Maryi
Pannie, ktoéra miata wyj$¢ z jego pokolenia; nadto, wszelkie taski 1 mitosierdzie
42), jakich dostgpowali grzesznicy pod prawem Starego Zakonu, udzielone im
byty przez wzglad na Maryje¢ (43).

Maryja jest nadzieja nasza. Tak, wedlug §w. Tomasza, w dwojaki sposob
mozna poktada¢ w kim$ nadzieje¢: albo jako w przyczynie pierwotnej, gtownej,
albo jako w przyczynie posredniej. Spodziewajg si¢ od niego takowej jako od
panujacego, a od ulubienca jako od posrednika. Jesli taska si¢ otrzymuje,
pochodzi ona gltownie od krola, lecz za posrednictwem jego ulubienca; starajacy
si¢ przeto o te¢ taske stlusznie posrednika nazywaja swoja nadziejg. Najswietsza
Maryje Panng¢ zowiemy "nadziejg naszg", gdyz spodziewamy si¢ otrzymac za Jej
posrednictwem to, czego bySmy nie otrzymali samymi wlasnymi modlitwami:
prosimy Ja o wstawienie si¢ za nami, aby godno$¢ i zastugi posredniczacego
zastgpily nasz niedostatek. A tak modli¢ si¢, nie jest to wcale nie ufac
mitosierdziu Bozemu, lecz obawiaé si¢ wlasnej niegodnosci. A wigc, stusznie
Kosciot nazywa Maryje, stosujac do Niej stowa Pisma §w.: Matka $wigtej
nadziei (44), ktéra obudza w nas i ozywia nie nadziej¢ prézng marnych i
znikomych débr doczesnych, lecz $wigta nadziej¢ najprawdziwszych i
wiecznych dobr zycia przysztego.

Maryja naszym ratunkiem. Szcze$liwy, kto zwraca oczy ku Tej
Pocieszycielce §wiata, ucieczce nedzarzy i1 peten ufno$ci wzywa Jej ratunku:
Blogostawiony czlowiek, ktory mnie stucha i ktory czuwa u drzwi moich na
kazdy dzien, wzywajac Mnie (45). SzczesSliwy ten, powiada sama NajsSwigtsza
Panna Maryja, kto rad moich slucha 1 bezustannie czuwa u drzwi mojego
mitosierdzia, wzywajac mego posrednictwa 1 mej pomocy: Sama szuka takich,
ktorzy by do Niej poboznie 1 z uszanowaniem przystepowali, powiada Doktor
Seraficki (46), tych bowiem mituje, tych karmi i zasila, tych za dzieci przyjmuje.
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Przemozng jest w bronieniu wzywajacych Jej przeciw napasciom szatana,
poniewaz nie jest tylko Krolowa Nieba i Swietych, lecz i Wiadczynia piekiet i
szatanow, nad ktorymi odniosta tryumf bohaterstwvem cnot swoich. Na samym
poczatku $§wiata Bog zapowiedziat wezowi piekielnemu zwyciestwo 1 wladze,
jaka Krélowa nasza Maryja otrzyma nad nim, tj. zetrze glowe jego (47).

Maryja jest posredniczka naszg. Nie w porzadku sprawiedliwosci, jako
Posrednik nasz Jezus Chrystus @s), lecz w porzadku milosierdzia i
wstawiennictwa. Posrednictwo Maryi nie tylko jest rzecz pozyteczna i $wicta
dla tego, kto si¢ do niego ucieka, lecz nawet konieczna 1 niezb¢dna w sprawie
duszy zbawienia: nie bezwzglednie niezbedne 1 konieczne w teorii, lecz wedtug
teologicznego wyrazenia si¢ "moralnie", tj. w praktyce, gdyz Bog sam, mogac
udzieli¢ task swoich do zbawienia niezbednych, chce aby takowe przechodzity
przez rece Maryi; to zdanie powszechne pomigdzy teologami 1 najuczenszymi
pisarzami Kosciola, 1 btedem byloby utrzymywa¢ z Muratorim, wylaczajac
wcale posrednictwo Maryi, ze jedyny tylko Posrednik miedzy Bogiem a ludzmi
Jezus Chrystus. Dlatego Kosciot nazywa Maryje: Uzdrowienie chorych,
Ucieczko grzesznych, Wspomozenie wiernych, Bramg niebieska: nikt do Nieba
dostac¢ si¢ nie moze, nie przechodzac przez Nig, jakby przez Bram¢. Sposobem
trojakim NajsSwigtsza Panna Maryja wspotuczestniczyta w sprawie naszego
zbawienia: 1-e godng si¢ stata "de congruo", tj. dostatecznie, aby Syn Bozy
wecielit si¢ w Jej przeczystym tonie; 2-e, ze Zyjac jeszcze na ziemi bardzo wiele
modlila si¢ za nami; 3-e, ze przyzwolita na stanie si¢ Matka Zbawiciela 1 ch¢tnie
zaofiarowala Bogu zycie Syna swego za nasze zbawienie. | dlatego wedhug
wszelkiej sluszno$ci postanowil Stworca, ze poniewaz Najswietsza Panna
Maryja wspoéltdziatata z takim przymnozeniem Mu chwaty i z takg mitoscig ku
nam w sprawie Odkupienia, wigc wszyscy ludzie dostgpowaé maja zbawienia
nie inaczej, jak za Jej posrednictwem. Podobnie, jak linia idgca ze srodka do
kota, nie moze wyj$¢ poza jego obreb bez przejscia przez obwdd, tak zadna
taska nie moze dosta¢ si¢ do nas od Pana Jezusa, srodka dobra wszelkiego, nie
przechodzac przez Maryje ktéra posiadajac Syna Bozego w swym lonie,
ogarneta Go rzeczywiscie.

Maryja jest Obronicielkga zdolng zbawi¢ nas wszystkich, bo jest
wszechmocng w ratowaniu grzesznikow: co Bog moze potega, to Najswietsza
Panna Maryja swymi prosbami u Boga; cokolwiek prosi Matka, niczego nie
odmawia Jej Syn Bozy. W jakimkolwiek oplakanym stanie bylaby dusza
cztowieka, nie powinien obawiaé si¢ upas¢ do stop Tej, ktéra nie odpycha od
siebie nikogo z uciekajacych si¢ pod Jej opiekg: Maryja nieustajaca,
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najgorliwsza, Obronicielka, Sama przedstawia Bogu modlitwy do Niej si¢
uciekajacych; jedyna wucieczka zatraconych, nadzieja nieszczesliwych,
Obronicielka wszystkich najwigkszych grzesznikow, garngcych si¢ do Jej
mitosierdzia; a nawet cieszy si¢ z tego, i1z jest Matka grzesznikow, ktorych
pragnie z Bogiem pojedna¢. Dlatego Maryja wyobrazona byta przez golebice
Noego, ktora wyleciawszy z Arki wrécita z r6zdzkg oliwng w dziobku jako znak
przebaczenia, ktére Bog ludziom udzielal. Maryja jest prawdziwie gotgbica
Noego, ktora przyniosta Swiatu zatopionemu grzechami gatazke oliwna, godto
mitosierdzia, gdyz obdarzyta nas Jezusem, 1 odtad na mocy zashug tegoz Pana
naszego wyjednywa nam wszelkie faski, ktore nam Bog udziela. Jest owg tgcza,
na widok ktorej Bog przypomina sobie pokdj przyrzeczony ziemi: tak podobnie
na prosby Maryi odpuszcza grzesznikom popelnione przez nich winy 1 zawiera z
nimi przymierze.

Maryja jest nasza strazniczkg. Stad, sw. Epifaniusz nazywa Najswietsza
Pann¢ Maryje¢ wszechoczng, tj. wpatrujacag si¢ pilnie w to wszystko, co si¢
dotyczy dusz naszych, aby w razie potrzeby nie$¢ im ratunek. Krol Prorok
powiada, ze Bog ma oczy zwrdcone na sprawiedliwych: "Oczy Panskie na
sprawiedliwych" (9), lecz oczy Matki Bozej zarowno na sprawiedliwych, jak i
na grzesznikoOw sg zwrocone. A to dlatego, poniewaz oczy Maryi sg to oczy
Matki, a matka nie spuszcza swego dziecigcia z oczu nie tylko, aby je ustrzec od
upadku, lecz i1 dla podzwignigcia, jesli upadnie. A wedtug Doktora Serafickiego,
ta najlitosciwsza Matka za obrazg¢ raczy poczytywac sobie, gdy Ja o co nie
prosimy, mowiac: Przeciw Tobie, o Pani, grzesza nie tylko ci, ktérzy do tego
stopnia bezboznos$¢ swoja posuwaja, ze bluznig swietemu Imieniowi Twojemu,
lecz 1 ci takze, ktorzy Ci¢ o zadng taske nie prosza.

Po Jezusie (s0), Maryja zbawieniem naszym. Chroni od piekta tych, co Jej
cze$¢ nalezng oddaja; ratuje stugi swoje w czysécu zatrzymane, 1 wiedzie swych
czcicieli do Raju.

Jak niepodobienstwem jest dostgpi¢ zbawienia, nie majac nabozenstwa
do Maryi 1 nie bedac przez Nig wspieranym, tak nawzajem nie sposob jest, aby
si¢ potepit, kto si¢ poleca Przenaj§wigtszej Pannie 1 na kogo Ona litoSciwe
oczy swoje zwrdci: "Jak kazdy od Ciebie odwrocony, o btogostawiona
Dziewico, 1 przez Ciebie odrzucony, koniecznie idzie na potepienie; tak nie
sposob aby ten, ktory si¢ do Ciebie zwraca 1 na ktérego Ty raczysz spojrzec,
mogt zgina¢" (s1). Stad, swiety Albert Wielki powiada: "Z rodu ludzkiego ci,
ktorzy Tobie, o Maryjo, nie sluza, zging" (s2). Przeto trafnie $w. Efrem
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nabozenstwo do Matki Boskiej nazywat kartg bezpieczenstwa chronigcg nas od
piekta, a sama Niepokalang Dziewic¢ Opiekunka majacych iS¢ na potepienie. Na
checi zbawienia nas nie zbywa Maryi, albowiem jest Matka nasza 1 bardziej,
anizeli my sami, pragnie naszego zbawienia. Jesli tak jest, jakze by¢ moze, zeby
stuga Maryi miat si¢ potepic? Jest on grzesznik, powie kto; prawda, ale: jesli juz
wiernie 1 z checig poprawy polecac si¢ bedzie tej litosSciwej Matce, postara si¢
Ona o wyjednanie potrzebnego §wiatta do wydobycia si¢ ze stanu zgubnego, w
ktérym zostaje, zalu za grzechy, wytrwatosci w dobrem, a w koncu $mierci
szczesliwej. Bo czyz jest matka, ktora moggc wyratowac syna od $mierci przez
samo wstawienie si¢ za nim do s¢dziego, nie uczynitaby tego? Jakzeby
przypuszcza¢ mozna, aby Maryja najlepsza 1 najtkliwsza Matka dla tych, ktérzy
Jej cze$¢ oddaja 1 wiernie stuza, mogac ktore dzieci wybawi¢ od $mierci
wiecznej, a mogac tak tatwo, nie miata uczyni¢ tego? Pan Bog raczyt objawic
sw. Katarzynie Sienenskiej, jak o tym wspomina Ludwik Blozjusz, ze Zzaden
grzesznik, ktory si¢ poleca Maryi, nie stanie si¢ pastwa piekiel: Maryi Syna
mojego Rodzicielce, z taski mojej dano jest, przez wzglad na Stowo Boze w
Niej wcielone, ze ktokolwiek, chociazby grzesznik, ze czcig pobozng do Niej si¢
ucieknie, w zaden sposob nie dostanie si¢ w rece szatana piekielnego (53). Jest to
zdaniem wielu teologéw, mianowicie Doktora Anielskiego (54), ze Matka Boska
otrzymata dla wielu osob zmartych nawet w stanie grzechu $miertelnego, te
cudowng taske, iz wyrok wydany na nich zawieszony zostal, 1 wrécity do zycia
dla czynienia pokuty (s5. Lecz, nie powinno to uzuchwala¢ cztowieka do
grzechu, poniewaz byloby zbrodnig nie do przebaczenia umiera¢ w stanie
grzechu $miertelnego z zarozumialo$cia, ze przez Matke Boska kto
wybawionym bedzie z piekla potem. Ale, powyzsze zdanie Ksigcia teologdw
powinno stuzy¢ do rozbudzenia w nas wielkiej ufno$ci w posrednictwo
Najswigtszej Panny Maryi, ktora mogta uchowac od piekta takich nawet, ktorzy
pomarli w stanie grzechu: tym bardziej bedzie mogla zachowac¢ od zguby tych,
ktorzy za zycia uciekajg si¢ do Niej z checig poprawy 1 wiernie Jej stuzg.

Co si¢ dotyczy dusz w czy$ccu zatrzymanych, to wedtug §w. Bernardyna
Sienenskiego, nad miejscem tej niewoli, NajSwigtsza Panna Maryja ma
najwyzszg witadzg¢ tak co do niesienia im ulgi, jak i co do zupetlego ich
wyzwolenia (s6). Ta litosciwa Matka raczy niekiedy wchodzi¢ do tego
czys¢cowego wiezienia dla pocieszenia wlasng obecnoscig swych dziatek
cierpigcych. Upewnia o tym Doktor Seraficki, stosujac do Maryi te stowa
Pisma $w.: "Zwiedzitam gl¢bie przepasci" (57), tj. czysciec dla poratowania
dusz $wigtych. Lecz, NajsSwigtsza Panna Maryja nie tylko pociesza 1 wspomaga
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dusze stlug swoich w czy$ccu zatrzymane, lecz nawet wyprowadza je stamtad
swym posrednictwem. Znang jest obietnica, jaka uczynila Papiezowi Janowi
XXII, kiedy mu si¢ objawita i kazata oznajmi¢ wszystkim noszacym Szkaplerz
Karmelitanski, ze wyzwoleni zostang z czy$€ca w pierwszg sobote po Smierci.
To sam ten Papiez ogtosil przez Bulle, ktéra zatwierdzong zostala przez Papieza
Aleksandra V, Klemensa VII, §w. Piusa V, Grzegorza XIII i Pawla V. Maryja,
poniewaz dusze slug swoich wiedzie do Raju, nazwana jest przez Doktora
Miodoptynnego: Wozem, unoszacym Jej wierne stugi do Raju, co stwierdza i
Doktor Seraficki (s8); jak wielu Blogostawionych, bedacych w Niebie, nie
dostatoby si¢ tam (59), gdyby ich Maryja swoim posrednictwem nie
wprowadzita. Podobniez, Koscidt nazywa Maryje "Gwiazdg morska", gdyz jak
zeglarze kierujg si¢ ku portowi patrzac na gwiazdy niebieskie, powiada $w.
Tomasz, tak chrzeScijanie zdgzaja do Nieba, podnoszac oczy do
Przenaj$wictszej Panny (60). Sw. Fulgencjusz nazywa Ja "Schodami Nieba",
gdyz przez Nig Bog z Nieba zstapil na ziemi¢ 1 przez Nig ludzie dostepuja
przejscia z ziemi do Nieba (61).

Na koniec, Maryja jest Krolowa Meczennikow: jak Jezus Chrystus (e2)
nazwany jest Krolem Meczennikow dlatego, iz w zyciu swoim wigcej ucierpiat,
niz wszyscy razem Meczennicy — tak Najswietszej Pannie Maryi stusznie nalezy
si¢ tytul "Krolowej Megczennikéw" nabyty cierpieniami, po cierpieniach Jej
Syna najwiekszymi, jakie kiedy kto z ludzi ponidst. Zasluga meczenstwa nie
tyle na poniesieniu w mekach $mierci zawista, jak raczej na doznaniu cierpien,
mogacych $§mier¢ zada¢; tak na przyktad sw. Jan Ewangelista, poczytany za
Meczennika, bedac zanurzonym we wrzacym oleju zy¢ nie przestat i jeszcze
zdrowszym 1 silniejszym z tej megki wyszedt. Owo6z, wedtug §w. Tomasza, dosy¢
jest zaprze¢ siebie samego az do $mierci, aby chwaly meczenstwa dostgpic:
"Meczenstwo, mowi Doktor Anielski, jest to najwyzszy szczebel postuszenstwa,
a tym jest, gdy kto postusznym si¢ staje, az do gotowos$ci poniesienia Smierci w
duchu postuszenstwa" (63).

Niepokalana Maryja stata si¢ meczenniczkg nie od Zelaza katowskiego,
lecz od niezmiernej bolesci Jej serca, a chociaz nie dotknat Jej miecz katowski,
ani okrutni oprawcy krzyzujacy Jej Syna nie Sciggneli na Nig reki, serce Jej atoli
podzielato catag meke (64) Zbawiciela 1 doznato bolesci, od ktorej nie raz, lecz
tysigc razy umrze¢ byla powinna. W ten sposéb nie tylko umieszczong jest w
poczet meczennikdw, lecz wszystkich ich cierpienia trwatoscig swoich bolesci
przewyzszata, gdyz cale Jej przebtogostawione zycie bylo niejako dlugim
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meczenstwem. "Meka Chrystusa Pana, méwi Doktor Miodoptynny, rozpoczeta
si¢ od chwili, gdy na §wiat przyszedl. Me¢czenstwo Marylr we wszystkim
podobne meczenstwu Jej Syna, trwato podobniez przez caty ciag Jej zycia". Jak
morze, ktorego niezmierzone wody napetlnione sg gorycza, tak cale zycie Maryi
petne byto goryczy 1 bolesci z powodu Mgki Jezusa bezustannie bedacej Jej na
mysli (65). Przeto, Jej mg¢czenstwo poczeto sie od chwili, gdy sie Jej ukazat Aniot
zwiastujac, 1z stanie si¢ Matka Zbawiciela, majacego ponies¢ okrutng Mgke dla
zgladzenia grzechow ludzkich. Z Pisma §w. wiedziala o wszystkich
cierpieniach, jakie spotka¢ miaty Syna Bozego po Wcieleniu, a ta mysl byta dla
Niej meka nieustajgcg. Czas, kojacy zwykle wszelkie zale 1 smutki, Zzadnej ulgi
nie przyniést Maryi; owszem, powickszal 1 wzmagal jeszcze Jej bolesci:
wiedziata bowiem, ze w miare jak Jezus, Syn Jej najdrozszy wzrastat 1 coraz
wiecej jasnial darami natury 1 faski, tym samym coraz bardziej przyblizata si¢
chwila, w ktorej patrze¢ miala na okrutng Jego Mgke. W Objawieniu Sw.
Brygidzie 66) powiedzial Aniot: "Jak réza wzrasta, rozwija si¢ i rozkwita
pomiedzy kolcami, tak Najswietsza Maryja Panna zyla na tym $wiecie wsrod
ciggtych bolesci 1 jak w miar¢ rozwijania si¢ r6zy wzrastaja okolo niej 1 ciernie,
tak 1 ta R6za duchowna Maryja, im dalej zapuszczata si¢ w lata, tym wigkszych
bolesci doznawata". Maryja jest Krolowa Meczennikow nie tylko dlatego, ze
dtuzsze od nich poniosta meczenstwo, lecz oraz 1 z tego powodu, ze wigce]
cierpiata, niz wszyscy Meczennicy: cierpienia ich byly to cierpienia tylko cialu
zadane, gdy tymczasem Maryja cierpiala na sercu i na duszy. Owoz, o ile dusza
wyzsza jest nad cialo, o tyle cierpienia moralne, bolesci 1 utrapienia serca,
przewyzszaja cierpienia na ciele tylko doznane: pomigdzy cierpieniem duszy, a
cierpieniem ciala zadnego nie ma porownania. Na gorze tez Kalwarii (67) dwa
byly Ottarze: jeden w sercu Maryi, drugi w ciele Chrystusa; Jezus cialo, a
Maryja dusze poswigcili na ofiar¢ Bogu. Dalej, ofiara MeczennikOw ograniczyta
si¢ na tym, 1z z samych siebie czynili ofiarg; gdy Maryja poswigcita zycie Syna
milion razy drozszego od Jej wlasnego zycia. A tak w sercu swoim cierpiata to
wszystko, co Jezus cierpiat na ciele, lecz widok Meki Syna zadawat Jej samej
meke jeszcze dotkliwsza 1 boles$niejsza, anizeli gdyby ja sama poniosta. Procz
tego nie ma watpliwosci, ze NajSwigtsza Panna Maryja roéwniez bolesnie
uczula wszystkie zniewagi 1 obelgi, ktorymi w Jej obecnosci okryto
Zbawiciela. Serce Maryi stato si¢ najwierniejszym zwierciadlem Meki
Chrystusowej (68): w Nim odbily si¢ rany, bolesci, gwozdzie, wszystkie
cierpienia Zbawiciela (69) i wszystkie zniewagi, a wszystkie rany i bole po
calym ciele Syna rozrzucone w jedno serce Matki skupily sie, napeiniajac Ja
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niezmierng bolescig. Wsérod najokrutniejszych meczarni 1 pod mieczem katow
Meczennicy znajdowali najwiekszg pocieche w mitosci Jezusa 1 z niej cate swe
mestwo czerpali: Maryja przez caly cigg M¢ki Jezusowej cierpiata bez Zadnej
ulgi 1 pociechy. Bo 1 czyz mogta w mitosci Syna swojego znalez¢ sobie
pocieche, kiedy Syn Jej najdrozszy byt powodem Jej cierpien? Mito$¢ to do
Jezusa byta Jej meczenstwem, mito$¢ ta Ja meczyla, a im byla silniejsza, tym
silniej dreczyla, bo cale meczenstwo Maryi bylo w tej milosci Jezusa,
me¢czonego w Jej oczach 1 w Jej oczach na krzyzu umierajacego. Im wiecej Go i
silniej kochata, tym wigcej nie tylko cierpiata, ale tym wigcej pozbawiong byta
wszelkiej pociechy. O zaprawdg: "Wielkie jest jak morze skruszenie Twoje i
kt6z Cig zleczy" (70). Gdy Apostota narodow przedstawiajg z mieczem, ktorym
go Scieto; $w. Andrzeja z krzyzem, do ktorego byl przybity; sw. Wawrzynca z
kratami zelaznymi, na ktorych byt pieczony, to Matke Bolesng przedstawiaja
trzymajaca na reku zwloki Jezusa: skutkiem niezmiernej milosci do Jezusa,
Jezus to byl narzedziem Jej megczenstwa. A jesli bez miary kochata Jezusa
Maryja, dodaje Albert Wielki, tedy bez miary cierpie¢ musiata, patrzac na M¢ke
1 $mier¢ Jego. Teraz mowi¢ bedziemy o tasce, ktora jest zyciem duszy, a ktorg
nam wystuzyt M¢ka swoja Jezus, 1 Maryja.

Przypisy:

(1) S. Thomas: An Christus debuerit in Bethlehem nasci? Sic, quia ex David, qui ibi natus est;
non Romae vel ab Imperatore, quia divinitas mundum mutat, non homines; ideo Matrem et
patriam elegit pauperem.

An Beata Maria fuerit virgo concipiendo? Sic, est de fide, et fuit conveniens ob multa.
In partu? Sic, est de fide. Post partum? Sic, est de fide, nec cognita a Joseph vel alio, et
exponuntur scripturae.

(2) S. Thomas: An secundum temporalem Christi nativitatem Beata Maria Virgo possit dici
Mater Christi? Sic, quia corpus est ex Eius sanguine purissimo.

(3) Luc. I, 26-39; s. Thomas: An necessarium fuerit annuntiari Mariae? Fuit congruum. An
per Angelum? Sic, et per summum Angelum in ordine Archangelorum, quia summa nuntiant.
An apparuerit visione corporali? Sic, convenienter.

(4) Luc. I, 38.
(5) Matth. 1, 20, s. Thomas: An Annuntiatio fuerit perfecta ordine convenienti? Sic, ob multa.

(6) S. Thomas: An fuerit conveniens Christum nasci de foemina? Sic, ob multa.
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(7) An corpus Christi fuerit sumptum ab Adam? Sic, quia natura fuit vitiata ab Adam. An caro
Christi fuerit sumpta ex David? Sic, et Abraham; quia Maria fuit ex cognatione David, ut
Joseph, ideo simul in Bethleem iverant.

(8) Hier., Advers. Helvid., n. 1.

(9) S. Thomas: An convenienter texatur genealogia Christi ab Evangelistis? Sic, quia
Scriptura est divinitus inspirata.

(10) Matth. XII11, 55; Marc. VI, 3; Ad Galat. I, 19.
(11) Mniejszy; Marc. XV, 40.

(12) Matth. X, 3.

(13) Matth. XXVII, 55, 56; Joan. XIX, 25.

(14) S. Thomas: An Christus nasci debuerit de virgine desponsata? Sic, ad tollenda scandala,
et pro auxilio Matris et Filii.

(15) S. Thomas: An inter Mariam et Joseph fuerit verum matrimonium? Sic, quia uterque
consensit in copulam conjugalem, sed non in carnalem...

(16) Conc. Trident., Sess. VI de Justificat., can. XXIII.

(17) Bulla Ineffabilis Deus Piusa IX, r. 1854, 8-go grudnia.

(18) De Nativ. B. M. V. orat. I. Biblioth. maxim. Patr., t. X, p. 618.

(19) Sokrat., Hist. Eccl., lib. VII, c. 41, 42; Or. I, t. XII, n. 1.

(20) Homil. in Deip. Annunt., n. 6.

(21) Homil. VI in S. Deiparam et in Nativit. Dom., n. 6. Patrolog. graec.

(22) S. Thomas: An Beata Maria Virgo per sanctificationem sit consecuta, ut nunquam
peccaret? Sic, quia nullum habuit peccatum nec mortale nec veniale. An sit adepta
plenitudinem omnium gratiarum? Sic, eamque diffundit in omnes.

(23) Tom I, p. 113; tj. "Puy de Palinods".

(24) S. Thomas: An Beata Maria Virgo fuerit sanctificata ante nativitatem ex utero? Sic, quia
Ecclesia celebrat nativitatem eius, sed festum non celebratur, nisi pro aliquo sancto. ltem
majora privilegia credantur concessa Beatae Mariae Virginis, quam aliis, ut Jeremiae, Joanni
Baptistae, qui fuerunt sanctificati in utero.

(25) Bulla pierwsza Sykstusa I1VV: Cum praecelsa.
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(26) S. Thomas: An Beata Maria Virgo debeat dici Mater Dei? Sic, quia concepit et genuit
Deum, id est personam habentem divinitatem et humanitatem; quia nomen significans
quamlibet naturam potest supponere pro hypostasi.

(27) Genes. 11, 15.
(28) Isai. VI, 17; Matth. 1, 21; Ad Galat. 1V, 4-5; Apoc. XII, 1.

(29) Ambo puritatem in dubium vocant in quaestione do conceptione activa, i. e. quatenus est
opus parentum, sed non de conceptione passiva, quae continetur infusione animae; de s.
Thoma: de Immac. Conc. B. M. V., tom. I, c. 13, a. 14. — J. B. Malou.

(30) (T 595), De miraculis, c. 1V.
(31) T 667 .

(32) Disp. 21, s. 2: "Summae temeritatis reus crederetur, qui tam piam religiosamque
sententiam hodie impugnaret".

(33) Joan. XIX, 26-27.

(34) S. Thomas: An in Christo sint duae filiationes? Respectu nativitatum sunt duae
filiationes, respectu personae est una, et haec aeterna.

(35) S. Thomas: An fuerit necessarium Christi pati pro liberatione generis humani? Non
absolute, nec ex causa cogente, sed ex suppositione, quia sic Deus praefinivit pro nostra salute
et exaltatione Christi.

(36) S. Thomas: An alio modo potuerit nos Deus redimere, quam per passionem? Absolute
sic; ex suppositione praescientiae et praeordinationis Dei, non. An Christus debuerit pati in
cruce? Sic, ut instruamur in multis virtutibus.

(37) S. Thomas: An fuerit alius modus convenientior ad liberationem nostram, quam per
Christi passionem? Non, ob multa bona, ut exempla Christi obedientiae, humilitatis,
constantiae, iustitiae, etc. An Christus sustinuerit omnes passiones? In specie non, in genere
sic, ut ab hominibus in omnibus sensibus: sed minima passio satis fuisset.

(38) S. Thomas: An Christus sit passus secundum totam animam? Tota ratione suae essentiae
est passa: quia est tota in toto corpore, est enim actus corporis, et tota in qualibet parte. Item
tota quoad omnes potentias inferiores patiebatur, quia in omnibus passus est Christus. Item
ratio superior non patiebatur, quia erat beata.

(39) S. Thomas: An dolor passionis Christi fuerit major omnibus doloribus? Sic, tam interior,
quam exterior, ob multas causas. — An passio Christi sit tribuenda Eius divinitati? Supposito
Christi ratione naturae humanae, non divinae; et sic mors Christi est mors Dei.

(40) S. Thomas: An Christus fuerit mortuus ex obedientia? Sic, quia sacrificium, ob victoriam
contra inobedientiam Adae, et implevit omnia praecepta. An Deus Pater tradiderit Christum
passioni? Sic, quia praeordinavit; spiravit voluntatem patiendi; et non impedivit. — An passio
Christi causaverit nostram salutem per modum meriti? Sic, quia erat caput meruit nobis; sicut
ego mereor mihi.
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(41) S. Thomas: An Christus fuerit convenienti tempore, loco, passus? Sic, quia tempora et
loca erant in manu Eius.... An fuerit conveniens Christum pati a Gentibus sicut a Judaeis? Ab
utrisque, quia fructus passionis ad utrosque pro quibus oravit pervenire debebat.

(42) S. Thomas: An passio Christi sit causa nostrae salutis per modum satisfactionis? Sic, et
abundanter, quia exhibuit majus, quam compensatio offensae requirebat; ob magnitudinem
charitatis, et personae, et doloris; imo pro crucifigentibus, quia in eo erat major charitas, quam
eorum iniquitas; et quia erat caro Dei potuit satisfacere offensae Deo factae.

(43) Pro fest. B. V. Ser.

(44) Ecli. XXIV, 24.

(45) Prov. VIII, 34.

(46) Stim. div. amor., p. 3, c. 16 (s. Bonavent.).
(47) Genes. 11, 15.

(48) Multiplex est discrimen inter Christi et Mariae mediationem: Christus enim est mediator
primarius, universalis, sufficiens, infinitae virtutis. Maria vero mediatrix est altero tantum
gradu....

(49) Ps. XXXI11, 16.

(50) S. Thomas: An passio Christi sit operata per modum sacrificii? Sic, qui se obtulit ex
charitate, et ut excellens sacrificium fuit acceptum Deo, licet ex parte occidentium fuerit
maleficium. Item caro animalium fuit figura. An passio Christi sit operata nostram salutem
per modum redemptionis? Sic, quia fuit pretium redimens nos a peccato, et reatu poenae. —
An passio Christi sit operata nostram salutem per modum efficientiae? Principalis causa
efficiens est Deus; passio instrumentalis. An per passionem Christi simus liberi a potestate
diaboli? Sic, quia remittit peccatum; reconciliat nos Deo; repressit diabolum sacramentis.

(51) S. Ans. Or. 51.

(52) Bibl. Mar. Js., n. 20; s. Thomas: An per passionem Christi homines sint liberati a poena
peccati? Sic directe, quia sufficiens; indirecte, quia est causa remissionis peccati, in quo
fundatur reatus poenae. An per passionem Christi simus Deo reconciliati? Sic, et ut tollit
peccatum, et ut est sacrificium.

(53) Conct. an. fid., p. 2, c. 1.
(54) Suppl. On. 71, a. 5.

(55) Flodoard. Cron. Eccl. Roman. a. 934; s. Thomas: An Christus sua passione aperuerit
nobis ianuam coeli? Sic, quia tollere peccata quoad culpam, et poenam, est aperire coelum.

(56) Pro fest. V. M. M. ser. 8.

64




(57) Eccl. XXI1V, 8.
(58) Waddingus, Annales Minorum, An. 1232, n. 28.

(59) S. Thomas: An esse mediatorem inter Deum et homines sit proprium Christi? Sic, et alii
fuerunt ministerialiter, et secundum quid.

(60) Expositio in Salutationem Angelicam.
(61) De laudibus Mariae.

(62) S. Thomas: An fuerit conveniens Christum mori? Sic, ut nobis satisfaceret; ut veram
humanitatem ostenderet; ut nos liberaret a timore mortis. Non ex morbo, sed violenter. An in
morte fuerit separata divinitas a carne? Non, sed caro erat unita Verbo.

(63) 2. 2. q. 184.

(64) An in morte Christi fuerit facta separatio Verbi ab anima? Non quia sicut nec a corpore,
quia anima est unita Verbo immediatius, quam corpus.

(65) S. Thomas: An mors Christi sit aliquid operata ad nostram salutem? Mors Christi in fieri
sic, quia est eadem cum ipsius passione; sed in facto esse, non per modum meriti, sed
efficientiae ratione divinitatis. Item mors Christi operata est destructionem utriusque mortis
nostrae, scilicet, animae et corporis. Mors Christi non ut privato, sed virtute divinitatis unitae
operatur nostram salutem.

(66) Ks. XVI, rozdz. 65.
(67) Arnold de Cruc. 7.

(68) S. Thomas: An Christus per suam passionem meruerit exaltari? Sic, quia se humiliavit;
non tamen meruit majorem charitatem, sed claritatem.

(69) S. Thomas: An Christus secundum quod homo, sit mediator Dei et hominum? Sic, quia
ut homo distat a Deo in natura, et ab homine in dignitate.

(70) Tren. 11, 13.
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ZE SKARBNICY
WIEDZY TEOLOGICZNEJ

STUDIUM

DOGMATYCZNE NA PODSTAWIE SW. TOMASZA,
DOKTORA ANIELSKIEGO

Ks. JAN DOMASZEWICZ

3. O lasce i przeznaczeniu.
(De gratia Christi)

Teologowie rozrdzniaja dwa rodzaje laski: jedng nazywajq "gratia gratis
data", a druga "gratia gratum faciens". Pierwsza jest to dar nadprzyrodzony, jaki
Bog udziela komu$ nie tak dla uswigtobliwienia jego samego, jak raczej dla
nawrdcenia 1 us§wigtobliwienia innych ludzi, taka taska jest dar cudow.

Druga roéwniez jest darem udzielonym przez Boga, nazywa si¢ "gratum
faciens", poniewaz ma na celu u$wigtobliwienie czlowieka, ktoremu jest
udzielona, a nastgpnie uczynienie go mitym i przyjemnym w obliczu Boga (1). O
tej ostatnie] mowi¢ bedziemy, poniewaz ona stanowi taske wlasciwie nazwana.
Pod tym ostatnim wzgledem uwazana, laska dzieli si¢ na uczynkowsg, czyli
przemijajacg tak zwang "actualis"; 1 na ciggla, czyli stala, zwang "habitualis";
bedziemy rozwazac o jednej 1 drugiej, a zaczniemy od taski uczynkowe;j. Laska
uczynkowa jest to dar niezastuzony 1 nadprzyrodzony Boga, udzielony
cztowiekowi dla jego uswigtobliwienia 1 zbawienia; nazywa si¢ uczynkowa,
poniewaz trwa przy spelnianiu jakiego$ pojedynczego czynu, tj. "in actu", jest z
natury swej przechodnig 1 przemijajacy; gdy tymczasem laska stata, tj.
"habitualis" oznacza stan ciggle trwajacy, stan duszy us$wigtobliwionej 1
zostajace] w nieustannej przyjazni z Bogiem.
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Laska uczynkowa jest dwojaka: zewngtrzna i wewnetrzna; do taski
zewnetrzne] nalezg: opowiadanie Ewangelii, upomnienia religijne, dobre
przyktady 1 wszystkie rzeczy ustanowione przez Boga dla u$wigtobliwienia
cztowieka. Laska wewnetrzna — jest to takie dzialanie Boga, ktore o$wieca
swiatlem nadprzyrodzonym nasz umyst, pocigga i wzmacnia naszg wole 1 daje
nam moc spetniania dobrych uczynkéw, wykonywania przykazan i zwalczania
pokus; mowiac o potrzebie taski (2), bedziemy mieli na wzgledzie tylko taske
wewnetrzng, ktorg dopiero okreslilismy.

O ile jest potrzebna taska czlowiekowi, 1 jaka jest w tym wzgledzie nauka
Kosciota? Nalezy uwaza¢ cztowieka w stanie natury nieskalanej, 1 w stanie
natury upadtej 1 zepsutej. Czy potrzebowal czlowiek taski przed swym
upadkiem i czy mu byla ona potrzebna tak samo jak dzisiaj? Doktor AnielskKi
daje odpowiedz nastgpujaca: "Cztowiek po grzechu potrzebuje wigcej taski (3),
jak przed grzechem, ale nie potrzebuje jej bardziej (4), albowiem, czlowiek i
przed grzechem potrzebowat taski dla otrzymania zycia wiecznego, do ktérego
byl stworzony. Lecz, cztowiek po grzechu potrzebuje nadto jeszcze taski do
odpuszczenia grzechow 1 do podtrzymania swej stabosci" (5). Dalej, powiada §w.
Tomasz: "W stanie niewinnosci (in statu naturae integrae) cztowiek mogt
wlasnymi sitami przyrodzonymi chcie¢ i spetnia¢ czyny odpowiednie do swej
natury, jakimi sg na przyktad cnoty nabyte, ale nigdy nie mogt spetni¢ czynow
przewyzszajacych nature (), jakimi sa na przyktad dary Ducha Swietego i cnoty
wlane" (7). W tym stanie szczesliwym, cztowiek oprocz sit przyrodzonych nie
potrzebowat zadnej taski, aby kocha¢ Boga naturalnie nade wszystko (8). Nie
potrzebowat taski Boskiej, aby wypelnia¢ wszystkie przykazania przynajmnie;j
co do istoty, a nastepnie aby unikng¢ wszelkiego grzechu (9); lecz, potrzebowat
taski, dodaje $w. Tomasz, aby wypelia¢ prawa z pobudek mitosci
nadprzyrodzonej (10) i pokocha¢ Boga taz samg mitoscig nadprzyrodzona.
Jednym slowem, natura cztowieka przed grzechem, tj. w stanie nieskalanym
mogla sitami przyrodzonymi spelia¢ czyny porzadku przyrodzonego, lecz, aby
spetni¢ czyny porzadku nadprzyrodzonego, a nastgpnie zastuzy¢ na szczg$cie
wieczne, ktore Bog cztowiekowi przeznaczyl, potrzebowata tak samo jak 1 w
stanie upadlym pomocy taski. Nic prostszego 1 logiczniejszego nad t¢ nauke,
jaka nam podaje Kosciol. Czlowiek, jak widzimy, badajac jego stan pierwotny,
byt stworzony do celu nadprzyrodzonego, tj. ogladania Boga twarza w twarz,
czyli w Jego samej istocie; do Jego posiadania 1 cieszenia si¢ szczgsciem, jakie
jest przywiazane do tego widzenia. Istota rozumna 1 obdarzona wolg powinna
wystuzy¢ sobie to szczgscie wlasnymi czynami; lecz, czyny czlowieka uwazane
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same w sobie nie sg odpowiednimi $rodkami do otrzymania celu wyzszego od
natury; aby byla przeto harmonia 1 stosunek miedzy srodkami i celem: potrzeba
byto te czyny podnies¢, uszlachetnié, uczyni¢ je nadprzyrodzonymi za pomocg
pierwiastka wyzszego od natury; tym za§ pierwiastkiem jest taska Boska.
Wedlug zasady ogolnie przyjetej, srodki powinny by¢ odpowiednie do celu; a
poniewaz cel cztowieka byt nadprzyrodzony, a zatem i czyny jako $rodki don
wiodace powinny by¢ réwniez nadprzyrodzone; a zatem do tego stanu musiaty
by¢ podniesione przez zasade wyzsza nad nature, tj. przez taske Boska. Oto
dlaczego taska jest 1 byla zawsze potrzebna cztowiekowi czy w stanie natury
czystej, czy to w stanie natury upadlej: natura nie mogta si¢ wznies¢ wlasnymi
sitami w Zaden sposob nad siebie samg.

Laska nam jest konieczna dzisiaj tak dla podniesienia naszych czynnosci 1
nas samych do porzadku nadprzyrodzonego, jak dla zabliznienia ran naszej
natury 1 jej uleczenia. Aby rozebra¢ szczegdlowo nauke Kosciota o potrzebie
taski dla cztowieka upaditego, mowi¢ bedziemy z kolei o tej podwdinej
potrzebie. Ze taska Boska konieczng jest do zbawienia i do dobrych uczynkéw,
jest dogmatem wiary $w., czyli: ludzie nie moga nic zrobi¢ w porzadku
zbawienia bez taski, bo ona jest potrzebna im do zacze¢cia, przedtuzania i
skonczenia dzieta zbawienia. Stad, kto by utrzymywal, ze cztowiek sitami
przyrodzonymi moze co$ uczyni¢ dobrego w porzadku zbawienia, moze przyjac
Ewangelic bez $wiatla i natchnienia Ducha Swigtego; ze poczatek wiary, jej
wzrost, pragnienie Chrztu, nawrdcenie si¢ z niedowiarstwa do wiary, od
bezboznosci do poboznos$ci, sg to uczucia przyrodzone, a nie dary Ducha
Swietego, ktory poprawia nasza wole i sktania do wierzenia w prawde — ten jest
uwiedziony duchem herezji, nie pojmuje glosu Boga 1 przeciwnym jest
dogmatom Apostolskim: "Beze mnie nic nie mozecie zrobi¢" (11), mowi
Zbawiciel; a Apostol narodow: "Nie izbysmy byli dostateczni sami z siebie co
mysle¢ jako sami z siebie, ale dostateczno$¢ nasza z Boga jest" (12), i dalej:
"Dano bowiem wam dla Jezusa Chrystusa nie tylko wierzy¢ w Niego, ale 1
cierpie¢ dla Niego": "albowiem laska jestesScie zbawieni przez wiar¢ i to nie z
was, bo to dar Bozy jest" (13). Innymi slowy, jest dogmatem wiary, ze we
wszystkich dobrych dzietach, miedzy ktorymi na pierwszym miejscu jest wiara,
kiedy nawet ich jeszcze nie chcemy, mitosierdzie Boskie nas uprzedza, abySmy
je chcieli, ciggle nam towarzyszy przy ich spetianiu, 1 ciggle za nami postepuje,
aby$Smy wytrwali do konca: "Milosierdzie Boskie uprzedzi mnie" (14); dalej:
"Moje mitosierdzie jest z nim" (15), 1 na koniec: "Twoje mitosierdzie pojdzie za
mna" (16). Taka jest nauka Kosciota o potrzebie taski w dziele zbawienia, tj., ze
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potrzebne s3 czyny odpowiednie do zbawienia wiecznego, jakimi sa wlasnie
czyny nadprzyrodzone. W dziele zbawienia nic nie mozemy bezwarunkowo bez
taski Bozej: taska nam jest potrzebna do rozpoczecia, przedtuzenia i skonczenia
wszelkiego dzieta w porzadku zbawienia; jako ze tylko tasce Boskiej
zawdzigczamy naszg wiare, nadzieje 1 mitos¢. A poniewaz odbieramy wszelkie
taski od Jezusa Chrystusa Zbawcy naszego na mocy Jego nieskonczonych
zashug, a zatem w dziele zbawienia nic nie mozemy bezwarunkowo bez Niego,
jako 1 sam stlusznie powiedziat: "Beze mnie nic nie mozecie zrobi¢" (17). Stad,
Pismo $w. twierdzi stusznie zawsze 1 wszgdzie, ze nic nie mozemy bez taski. A
to dlatego, ze cel czlowieka jest nadprzyrodzony; szczescie, jakie Bog
przeznaczyt w Niebie, przekracza granice porzadku natury; nasze czyny, aby
byly odpowiednie temu celowi, powinny by¢ podniesione przez taske do
porzadku wyzszego, ktéry nazywamy porzadkiem nadprzyrodzonym. Zycie, o
ktorym mowi Pismo $w., jest to zycie nadprzyrodzone, ktore roznieca w nas tu
na ziemi, mowi §w. Tomasz, cnoty wlane, jako to: wiare¢, nadziej¢ 1 mitos¢, aby
si¢ dokonato w tonie Boga; jest to zycie odwieczne, ktore reka Boska nakres§la w
duszy naszej, a ktore czlowiek dopiero otrzyma w Niebie. A zatem rzecz
oczywista, ze ani samo zycie, ani to co do niego przysposabia i prowadzi nie
mogto by¢ dzielem samej tylko natury. Wszystko to bedac nadprzyrodzonym
wymagato rzeczywiscie zasady nadprzyrodzonej, tj. taski.

Ta taska uczynkowa wewnetrzna, o ktorej moéwimy, jezeli uprzedza umyst
1 wole czlowieka w dziele zbawienia, nazywa si¢ taskg uprzedzajaca (18). Jezeli
nam towarzyszy 1 ciagle podtrzymuje nas w spelianiu dobrego, nazywa si¢
taskg wspottowarzyszaca (19). Jezeli za$ postepuje za nasza dobrg wolg 1 dodaje
jej ciagle sit nowych juz to do chcenia, czy do przedtuzania 1 spetniania dobrych
uczynkow, wtedy nazywa si¢ nastepujaca (20). Wedtug nauki Kosciota o grzechu
pierworodnym, cztowiek upadly nie ma takiej sity, co czlowiek niewinny, nawet
w porzadku czysto przyrodzonym; pomimo tego nie zostat jeszcze skazany na
zupelng niemoc w dziedzinie moralnosci 1 religii. Nauka protestantow i
jansenistow o zupetnej bezsilno$ci rozumu 1 woli cztowieka upadtego, byta
uroczyscie potepiona przez Kosciot. Przeto, rzecz pewna, ze natura upadia
posiada jeszcze nieco sity w porzadku moralnosci i religii; a nastgpnie, ze bez
taski moze co$ dobrego pozna¢ i uczyni¢. Lecz, rowniez rzecz niezawodna
wedlug nauki Kosciota, ze dzisiaj jak przed swym upadkiem juz nie moze
spetnia¢ bez taski wszystkich obowigzkoéw porzadku czysto przyrodzonego: ona
nie moze wznie$¢ si¢ nad siebie, potrzebuje taski sprawiedliwie zwanej
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"zaradczej" (21), poniewaz jej przeznaczeniem jest zabliznia¢ rany i leczy¢ nasze
stabosci.

Dla wigkszej jasnosci przytoczmy to, co powiedzial §w. Tomasz,
rozbierajagc nauke katolickg w tym wzgledzie. Doktor Anielski z przedziwng
doktadnoscig traktowat ten wzniosty a zarazem i subtelny przedmiot o tasce.
Ten ksigzg teologéw powiada: "W stanie natury skazonej cztowiek zawodzi
nawet w tym, do czego jest z natury zdolny, tak ze o wtasnych sitach nie jest w
stanie wykona¢ dobra naturalnego w catosci... Jest to jak 6w cztowiek chory,
ktory moze jeszcze wydac z siebie jaki$ ruch, bez pomocy jednak lekarstwa, nie
moze wyda¢ ruchu pewnego 1 doktadnego, czego moze dokona¢ tylko cztowiek
zdrowy" (22). Polozywszy te zasadg, pyta Sw. Tomasz, czy cztowiek moze bez
taski kocha¢ Pana Boga nade wszystko, nawet mitoscia czysto przyrodzona,
wypetia¢ prawo przyrodzone 1 unika¢ grzechu? Od czasu upadku cztowiek nie
jest w stanie, odpowiada §w. Tomasz, przy pomocy sit przyrodzonych, kocha¢
Boga nade wszystko nawet mitoscig czysto przyrodzona: "potrzebuje do tego
pomocy taski, ktéra leczy nature" (23). Toz samo méwi o wypetnianiu przepisow
prawa w porzadku réwniez czysto przyrodzonym: "Czlowiek nie moze wypetnié
wszystkich przykazan Boskich bez taski leczace;" (24). W koncu, dodaje sw.
Tomasz: "W stanie niewinnosci cztowiek bez pomocy taski ciaglej (25), mogiby
nie popelnia¢ ani grzechu $miertelnego, ani powszedniego, albowiem grzeszy¢
jest to zbacza¢ z drogi natury... lecz, w stanie natury upadie; czlowiek
potrzebuje koniecznie taski cigglej leczacej dla uniknigcia grzechu" (26). Nadto,
powiada §w. Tomasz, ze cztowiek po swoim odrodzeniu i odkupieniu przez
taske uswiagtobliwiajaca, potrzebuje jeszcze taski uczynkowej, aby nie upadt w
grzech (27). Stad, wedlug nauki Kosciota: potrzebujemy pomocy taski do
zwalczenia pokus 1 unikania w ten sposob grzechu. Sam Zbawiciel uczy:
"Czuwajcie 1 moédlcie sig, abyscie nie upadli w pokuszeniu" (28), a w modlitwie
codziennej prosimy "I nie wwodz nas na pokuszenie". Pismo $§w. ciggle nam
przypomina, ze tylko przy pomocy Bozej mozemy zwyciezy¢ pokusy, na ktore
tak czesto jestesmy wystawieni 1 mOwi wyraznie o potrzebie faski dla uniknigcia
grzechu. Tyle o potrzebie taski; a teraz mowi¢ bedziemy o rozdawnictwie taski,
o roznych jej rodzajach 1 o stosunku jej do wolnej woli.

Bezwarunkowo potrzebna jest laska cztowiekowi do osiggniecia celu 1
otrzymania szczeScia, ktore go czeka w Niebie: czlowiek przy pomocy sit
przyrodzonych nie tylko nie moze dojs¢ do owego szczescia, ale nadto nie jest w
stanie spetni¢ chocby 1 jednego czynu odpowiedniego do zycia wiecznego jako
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celu swego przeznaczenia. Co wigcej, cztowiek bez taski nie moze si¢ utrzymac
na tej wyzynie, na jakiej go postawila sama natura, poniewaz zostata ostabiona 1
zepsuta. Czlowiek upadly bez taski leczace; w porzadku czysto przyrodzonym
zaledwie moze tylko coskolwiek uczyni¢ dobrego; w porzadku za$ zbawienia,
ktory jest nadprzyrodzonym, stanowczo bez taski nic dobrego zrobi¢ nie moze.
Czy wiec Bog daje cztowiekowi tyle taski, ile on jej potrzebuje, i jaka jest w
tym wzgledzie nauka Kos$ciota? Lask¢ mamy od Boga przez Jezusa Chrystusa
(29), jako jedynego posrednika migdzy Bogiem a rodzajem ludzkim upadiym,
przez rgce Niepokalane; Maryi. Owoéz, Jezus Chrystus, przez ktorego Bog
udziela swa taske, umart nie tylko za jakas wybrang czastke rodzaju ludzkiego,
lecz za wszystkich ludzi, 1 w ten sposéb stal si¢ Posrednikiem 1 Zbawicielem
wszystkich. Bég chce prawdziwie 1 szczerze zbawienia wszystkich ludzi:
wyraznie o tym swiadczy smier¢ Syna Bozego. A poniewaz rzecz niemozebna
jest otrzymac zbawienie bez taski, a zatem stad wynika, ze Bog wszystkim
ludziom daje tyle taski, ile jej potrzebuja; Bog chce nas zbawi¢, rozkazuje nam
pracowa¢ na zbawienie i1 zachowaé wiernie Jego prawo. Shlusznie Sobodr
Trydencki nas uczy: "Bog nie wymaga od nas rzeczy niemozebnych, lecz kiedy
rozkazuje, to w tym samym czasie daje zna¢, abySmy czynili to co mozemy, i
zaleca, abySmy usitlowali prosi¢ o to co nie mozemy, a On nam przyjdzie w
pomoc” 30). Te mysl rozwiniemy lepiej, gdy powiemy, ze wedlug nauki
Kosciota, Bog udziela taski: sprawiedliwym, grzesznikom i niewiernym. Stad:
"Ktobykolwiek powiedzial, ze przykazania Boskie sg niemozebne do
wypelnienia, nawet dla cztowieka sprawiedliwego 1 zostajacego pod dziataniem
1 wplywem faski, niech bedzie przeklety" (31). Janseniusz czynigc z Boga tyrana
Smiat uczyC, ze sg przykazania Boskie, ktorych sprawiedliwi przy obecnych
sifach, jakie posiadaja, nie s3 w stanie wypetni¢, albowiem im zbywa na tasce,
ktora by mogta te przykazania uczyni¢ mozebnymi do wykonania. Za to zostat
potepionym przez Papiezy Innocentego X i1 Aleksandra VII, ktorzy oglosili
nauke Janseniusza: bezbozng, bluZniercza, heretycka 1 przekleta. Przeciwnie,
jest artykutem wiary, ze przykazania Boskie sg mozebne do wykonania dla
sprawiedliwych 1 Zze Bog nigdy nie odmawia im taski potrzebnej w tym
wzgledzie, wedle nauki Apostota narodoéw: "Wierny jest Bog, ktory nie dopusci
kusi¢ was nad to, co mozecie, ale z pokuszeniem uczyni tez wyjscie, abysScie
znosi¢ mogli" (32). Bog nie odmawia taski swej rowniez 1 tym, ktorzy nie pomni
na Jego dobrodziejstwa, zgwalcili Jego prawo i1 zbuntowali si¢ przeciwko
Niemu. Przeto, Bég zaréwno grzesznikom, jak 1 sprawiedliwym zaleca
wypelia¢ swe prawo 1 unika¢ grzechu. Stad, Koscidl ciggle zacheca
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grzesznikow, aby si¢ nawrocili, a korzystajac z taski, aby wroécili do przyjazni z
Bogiem. Pismo $w. cz¢sto upomina grzesznikow 1 grozi tym, co odpychajac od
siebie lask¢ nie chcg si¢ nawrocié: "Przysiggam, ze nie chce S$mierci
niezboznego, ale zeby si¢ nawrocit niezbozny od drogi swej, a zyt" (33): byloby
gorzka ironig, gdyby wobec tych stow Pisma $§w. Bog odmawiat taski
bezboznemu potrzebnej do jego nawrocenia (34). Sa jednak grzesznicy, ktorzy
zdaja si¢ by¢ zupelnie opuszczonymi przez Pana Boga; sa ludzie, ktérzy
puszczajagc wodze zlym namig¢tno$ciom, zatruwaja upadia dusz¢ swoja jadem
grzechu 1 pijg nieprawos¢ jak wode. Niektérzy z kazdym dniem upadajac coraz
bardziej moralnie 1 odrzucajac $wiatto z gory, uporczywie trwajg w zlem 1
rozkoszuja si¢ ciemnos$ciami, ktére ich pochtonely; sa grzesznicy zatwardziali i
dotknigci prawie nieuleczong $lepota. Czy podobni grzesznicy nie sg pozbawieni
zupelnie taski Boskiej, 1 czy Bog, zapominajac o nich, nie skazal juz ich na
zgube wieczng? Po ludzku sadzac nawet 1 taki wyrok Boski moglby by¢
usprawiedliwiony: albowiem, czyz Bog jest obowigzany podawac¢ swa ojcowska
reke temu, ktory uporczywie trwa w bledzie 1 odrzuca takowa ze wzgards i
lekcewazeniem? Lecz, milosierdzie Boskie jest niewyczerpane, a Koscidt
przejety tag mysla glosi najzatwardzialszym grzesznikom, ze mogg si¢ nawrocic i
zostaé powtdrnie przyjaciolmi Boga, ktory jest zawsze dla nich najlepszym
Ojcem. Bog 1 tym nieszczesliwym nie odmawia swej taski: "Nie nalezy przeto
rozpacza¢ o zbawieniu zadnego cztowieka, dopoki zyje" (35). Zrywajac z calym
podaniem chrzescijanskim, jansenisci mniemali, ze Bog nie udziela taski
niewiernym, tj. ludziom nieochrzczonym 1 niewierzagcym w prawdy
chrzescijanskie. Skad zawnioskowali, ze wszystkie czyny niewiernych byly
grzechami 1 wszystkie cnoty filozoféw poganskich byly wystepkami; wiara jest
pierwszg taska, méwili, a cztowiek nie majacy wiary nie moze przyja¢ od Boga
zadnej] pomocy nadprzyrodzonej. Kosciot uroczyscie potepit te nauke
jansenizmu, ktorej klamstwo zadaje Pismo $w. wyraznie, a takze nastepujace
zdania: "Laske otrzymujemy tylko przez wiarg; wiara jest pierwsza taska i
zrodtem wszystkich innych lask; poza Kosciolem nie mozna otrzymac taski" (3s).
Réwniez, potepione nastepujace zdanie przez Papieza Aleksandra VIII:
"Poganie, zydzi, heretycy, 1 im podobni nie otrzymuja zadnych dobrodziejstw od
Jezusa Chrystusa; skad nalezy zawnioskowaé, ze ich wola pozbawiona jest
wszelkie] pomocy 1 wszelkiej taski dostatecznej" (37). A tak, Kosciot wierzy 1
naucza, ze Bog jest Ojcem wszystkich ludzi; ze na mocy zastug Jezusa
Chrystusa, ktory umart za wszystkich, udziela taski wszystkim. Dzieci Kos$ciota
Chrystusowego sg uprzywilejowanymi Ojca Niebieskiego dzie¢mi i1 odbieraja
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najwigcej task od Niego; lecz: ani heretyk, niewierny, ani zyd, mahometanin,
batwochwalca, stowem nikt nie jest zupetnie pozbawionym task Boskich. Jako
tez falszem jest, co Bajus 1 janseniSci utrzymywali, ze wszystkie czyny
niewiernych sg grzechami, a wszystkie cnoty filozofow poganskich byly
wystepkami: jakkolwiek ostabiona przez upadek, natura ludzka nie jest zupetnie
zepsuta 1 moze jeszcze co$ zrobi¢ sama z siebie dobrego i wypetnia¢ nawet
cnoty w porzadku przyrodzonym; moze dokonaé¢, podlug wyrazenia
teologicznego, pewnych dziet moralnie (38) dobrych, rozumiejac przez to dobroc¢
czysto naturalng. Tylko, ze cnoty medrcow 1 wielkich ludzi poganskich byly
najczescie] skalane milo$cia namietng chwaly ludzkiej, tak sprawiedliwie
nazwanej "chwalg pr6zng", albo tez 1 innymi wzgledami ludzkimi jeszcze mniej
szlachetnymi. A tak, streszczajac wszystko, czego Kosciot w tym wzgledzie
uczy: Bog nikogo nie opuszcza na ziemi; udziela wszystkim ludziom taski
uczynkowej wewnetrznej, aby im pomoc w spelnianiu dobrego, podzwigna¢ ich
z upadku 1 doprowadzi¢ do zbawienia. Bog chce, aby wszyscy ludzie byli
zbawieni, dlatego tez wszystkim daje $rodki potrzebne do zbawienia. Lecz, z
drugiej znowu strony rzecz niewatpliwa jest, ze nie wszyscy ludzie majg tez
same sposoby do u$wigtobliwienia a nast¢pnie 1 do otrzymania zbawienia, 1 ze
Bog nie wszystkim réwnie rozdaje swe taski.

Poniewaz taska jest to dar szczodrobliwy pochodzacy z dobroci Boga,
ktory rozdaje taske komu chce wedlug natchnienia swej mitosci 1 rad swej
Madrosci: jednemu daje wigcej, a drugiemu mniej, a nikt nie ma prawa uskarzac
sig, poniewaz nikt nie ma prawa do tych dobrodziejstw nadprzyrodzonych (39);
dobroczynca nie wyrzadza zadnej krzywdy, gdy szafuje swym dobrem, jak chce
40). Ta niepewnos$¢ w rozdawaniu swych task ze strony Boga stwierdza si¢
Objawieniem 1 doswiadczeniem, a widoczng jest w tonie samego spoteczenstwa
chrzescijanskiego: "Lecz, kazdemu z nas dana jest taska wedlug miary daru
Chrystusowego" (41). Teologowie dzielg taske na dostateczng (42) 1 skuteczng (43);
a jest dogmatem Kosciota, ze Bog udziela cztowiekowi upadiemu task, ktorym
on jest w stanie oprze¢ si¢, a ktore z tego powodu nie sprawujg w nim zadnego
skutku zbawiennego.

Te taski daja cztowiekowi, ktéry je odbiera, wladze czynienia dobrze i
spetniania rozmaitych uczynkdéw zbawiennych i nadprzyrodzonych w potozeniu,
w jakim si¢ znajduje obecnie: ta jednak wiladza staje si¢ bezwtadng skutkiem
dobrowolnego oporu ze strony woli. Ten rodzaj task teologowie nazywaja
taskami dostatecznymi, chcac przez to da¢ zrozumie¢, ze one udzielajg
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cztowiekowi to co potrzebuje i co mu wystarcza do dziatania, chociaz taska nie
dziata z powodu ztej woli. Te taski nazywaja si¢ dostatecznymi, aby je odroznié
od tych na ktére wola ludzka zgadza si¢ 1 ktore sprawuja w duszy skutek,
dlatego nazywajg si¢ skutecznymi. Pismo $w. czgsto mowi o tym, ze cztowiek
opiera si¢ wezwaniu i glosowi Boga: "Wotatem, moéwi Bog do ludu swego, a
ustuchaé nie chcieliscie..." (44), "Jeruzalem, Jeruzalem, ktére zabijasz Prorokow"
45): mieszkancy tego miasta opierali si¢ tasce wewnetrznej, przez ktorg Bog
chciat ich nawrécié. Sw. Szczepan wola do zydow: "Wy si¢ zawzdy
sprzeciwiacie Duchowi Swigtemu" @46): oto przyktady na laske dostateczna,
ktora nie wywoluje w duszy skutku z powodu oporu ze strony woli czlowieka.
Tej taski dostatecznej bezzasadnie jansenisci wcale nie uznajag w obecnym stanie
naszej natury.

Dalej, obok taski dostatecznej teologowie przyznaja drugi rodzaj taski
zwane] "skuteczng", tj. takiej, ktoéra nieomylnie wywotuje w duszy skutek
zbawienny, poniewaz wola zgadza si¢ na nig 1 przyjmuje si¢ dobrowolnie.
Teologowie rdéznie rozprawiaja o naturze taski skutecznej, lecz wszyscy
bezwarunkowo ja przyjmujg jako dogmat wiary. Chociaz ta taska wywotuje
swoj skutek w duszy nieomylnie, nigdy jednak koniecznie 1 niewolniczo, jak
utrzymujg janseniSci: przeciwnie, wola zostajaca pod wplywem taski jest
zupehie wolng 1 swobodna, co jest artykutem wiary, Ze nie jest przymuszana ani
zniewalana do dzialania; moze nie zezwoli¢, albo tez pdjs¢ za natchnieniem
Bozym z calg swoboda. Stad: "Ktobykolwiek powiedzial, ze wolna wola
cztowieka, zostajac pod wptywem Boga, kiedy zezwala na toz wezwanie, nie
wspotdziata z nim razem 1 nie przysposabia si¢ niejako w ten sposob do
przyjecia taski uswigtobliwiajacej; albo, ze nie moze oprze¢ si¢ lasce jezeli
zechce, lecz ze wtedy jest zupelnie bezczynng 1 ma si¢ biernie, lub Ze jest
podobng do istoty bez zycia, niech bedzie przeklety" 47). To okreslenie
dogmatyczne Kosciola na Soborze Trydenckim byto przeciwko przywddcom
protestantyzmu (podobne bledy glosili pdzniej tworcy jansenizmu), ktorzy
utrzymywali, Ze wolna wola byla zniszczona przez grzech Adama, a nast¢pnie,
ze nie moze ani wspoldziata¢ z taska, ani si¢ jej oprze¢. Twierdzac, ze taska
przymusza wole do dzialania, janseniSci chcieli przynajmniej ocali¢ wyraz
"wola". Rozrdzniajac podwdjng wolg: jedna, ktora wylgcza przymus (48) 1 druga,
ktora wylacza konieczno$¢ (49), utrzymywali, ze czlowiek zostajac pod
wpltywem laski skutecznej, byl rzeczywiscie zniewolony koniecznie do
dziatania, nie podlegal jednak zadnemu przymusowi ani gwattowi wilasciwie
nazwanemu, poniewaz to zniewolenie byto przyjemnym dla woli 1 zgodnym z
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jej sktonno$ciami. Dlatego mowig jansenisci: aby by¢ wolnym od przymusu (50),
taka tylko wol¢ moze mie¢ czlowiek w stanie upadtym. Lecz, Kos$cidh
zaprotestowal przeciwko tej nauce, potgpiajac jako heretyckie zdanie
Janseniusza: "Aby sobie zastuzy¢ na nagrode lub kare w stanie natury zepsutej,
niepotrzebna jest koniecznie cztowiekowi wolno$¢ wylaczajaca koniecznos¢ (s1),
lecz dostateczna jest wolno$¢ wylaczajaca przymus". Rzecz oczywista, ze
wolnos¢ taka, jak ja pojmuje jansenizm, jest zupelnym przewrotem wolnos$ci
pojmowanej w duchu Kosciota: albowiem, wedlug teorii Janseniusza, sama
wola nie decyduje i1 nie odwaza si¢ na coskolwiek z wtasciwa sobie swoboda,
lecz jest zmuszong koniecznie przez zasade¢ zewnetrzng, tj. przez taske.
Jakkolwiek ten system nazywaja "determinizmem", lecz $cisle biorgc jest on
panteizmem, tylko przebranym w inng formg.

Streszczajac w krotkosci: jest dogmatem Kosciota, na mocy ktorego
wierzymy 1 wyznajemy, ze laska skuteczna, chociaz niezawodnie wywotuje
swoj skutek w duszy, nie przymusza jednak koniecznie woli cztowieka, cho¢
wymaga od niej zezwolenia; owszem, pozostaje zupelnie swobodng 1 moze si¢
oprze¢ jej wplywom 1 wezwaniu Boga. Rdézne systematy teologéw w tym
przedmiocie dadzg si¢ sprowadzi¢ do dwoch gtownych: pierwszy za przyczyne
skutecznosci taski uwaza dobrowolne zezwolenie woli, drugi te skutecznos¢
przypisuje samej naturze taski. Wedlug pierwszego przez taske skuteczng
rozumie si¢ ta, na ktoérg, jak Bog od wiekow przewidzial, czlowiek zezwoli
zawsze w jakichkolwiek okolicznosciach bedzie mu udzielona; przez taske zas
dostateczng rozumie si¢ ta, na ktora, jak Bog przewidziat od wiekow, cztowiek
nie zgodzi si¢, chociazby mogl na nig zezwoli¢ w takich okoliczno$ciach w
jakich mu bedzie dang. Stad, wynika, Zze jedna 1 taz sama laska moze by¢
"skuteczng" wzgledem jednego cztowieka a "dostateczng" wzgledem drugiego,
wedlug tego jak Bog przewidzial, czy zgodzi si¢ wola na t¢ taske lub nie.
Wedtug drugiego systematu, skutecznos¢ taski pochodzi od natury same;j taski;
w naturze "taski skutecznej" lezy to, ze przy jej pomocy wola speinia dobro,
ktorego by bezwarunkowo nie spetniata w tych samych okoliczno$ciach; w
naturze za$ "taski dostatecznej" lezy to, ze z nig wola nie spetnia dobrego, ktore
bezwarunkowo mogtaby spetnia¢ w tych samych okoliczno$ciach. Stowem,
wedtug tego systematu: z natury "taski skutecznej" wynika pewny i1 niezawodny
zwigzek, chociaz niekonieczny miedzy tg taska a zezwoleniem woli; 1 znowu z
natury "faski dostatecznej" wynika pewny 1 nieomylny zwigzek, chociaz
niekonieczny miedzy t3 taska a opuszczeniem czynu, do ktorego taz taska go
sktania (52). Ten system, jak widzimy, przypuszcza istotng roznice miedzy
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zwigzkiem koniecznym a zwigzkiem niezawodnym, miedzy przyczyng a jej
skutkiem: albowiem wiadomo, ze zwigzek przyczyny z jej skutkiem moze by¢
pewny 1 niezawodny, nie bedac wcale koniecznym. Doswiadczenie codzienne
dostarcza wiele przyktadow tej prawdy; tak na przyktad rzecz pewna 1
niezawodna, ze cztowiek ktéremu daje¢ rubla za zalatwienie jakiego$ matego
sprawunku przyjmie moja propozycje z wielkag ochota. Jednakze zwigzek
miedzy moja ofiarg pieni¢zng a przyjeciem tego cztowieka nie jest konieczny,
albowiem znajduje si¢ w takich okoliczno$ciach, ze moze mi odméwié swej
ustugi. Sedzia charakteru nieztomnie prawego nie da si¢ sktoni¢ zadnymi
podarunkami do naruszenia sprawiedliwosci, albo wierny poddany nie da si¢
uwies¢ zadnym podszeptom zdrady. Jakkolwiek ich zdecydowanie si¢ jest
"pewne™ i "niezawodne™, pomimo tego nie jest "konieczne™, aloowiem mogliby
czyni€ 1 przeciwnie: inaczej nalezatoby powiedziec, ze te ich czyny dobre nie sg
godne ani pochwaly, ani nagany (53).

Dobrowolne zdecydowanie si¢ woli pod wpltywem taski skuteczne;,
wedhug §w. Tomasza 1 §w. Augustyna, zalezy od natury tejze taski; ona z natury
swej porusza, sklania 1 pocigga na pewno naszg wolg, nie tylko nie
przymuszajac jej, ale owszem dajac jej zupelng swobodg oparcia si¢. System
Moliny jest nieco latwiejszy od systemu sw. Tomasza 1 Augustyna, a czy jest
zgodniejszym z danymi Objawienia 1 rozumu: jest to kwestia, ktorej nie mamy
prawa rozwigzywac, gdyz rzecz pewna, ze oba systematy prawowierne; Kosciot
nie okreslil, a zostawit swobod¢ wyboru.

W dalszym ciggu zastanowmy si¢ o lasce tak zwanej "stalej", o
usprawiedliwieniu, 1 u$§wigtobliwieniu, o zastudze 1 wytrwaniu w dobrem do
konca. Tak, taska Boska, oddziatujac na nas przez Jezusa Chrystusa,
wyprowadza nas z grzechu 1 usprawiedliwia: "Dzigkujac Bogu Ojcu, ktory nas
godnymi uczynit dziatu dziedzictwa swigtych w §wiattosci; ktory nas wyrwat z
mocy ciemnosci, 1 przeniost w krélestwo Syna umitowania swego, w ktorym
mamy odkupienie, przez krew Jego odpuszczenie grzechow" (54).

Te stowa Apostota narodéw, zachecajac nas ciaggle do dzigkczynienia za
dobrodziejstwo usprawiedliwienia, '"daja jasno poznaé, powiada Sobor
Trydencki, na czym zalezy usprawiedliwienie bezboznego. Jest to przejscie
cztowieka ze stanu, w jakim si¢ rodzi syn pierwszego Adama, do stanu taski 1
synostwa Boskiego, w ktorym go umieszcza drugi Adam Jezus Chrystus nasz
Zbawiciel" (5. Sobdor wylozyt 1 okreslit uroczysScie nauke Kosciola o
usprawiedliwieniu przeciwko nowatorom, ktdrzy zupetie przeksztalcili podanie
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chrzescijanskie. Sobor o§wiadcza naprzdd, ze usprawiedliwienie dorostych jest
dzietem faski, potrzebujacym jednak wspodldziatania cztowieka. Tak Bog
uprzedza 1 pocigga swa taska cztowieka, aby si¢ zlaczy¢ z nim wezlem
nadprzyrodzonym, prawdziwie ojcowskim 1 serdecznym: cztowiek moze nie
przyja¢ tego wezwania Boskiego. Jezeli jednak pdjdzie za nim i postucha go,
zostaje usprawiedliwiony, staje si¢ przyjacielem 1 dzieckiem samego Boga,
cztonkiem zyjacym ciata Chrystusowego. Sobor o$wiadcza, ze zasady
usprawiedliwienia dorostych nalezy szuka¢ w tasce Boskiej, ktora przez zastugi
Jezusa Chrystusa uprzedza ich, czyli w tym glosie Boskim, ktéry ich do siebie
wzywa, czego wilasnym zastugom przypisywac nie powinni; tak, iz ci, ktorzy
odpadli od Boga przez grzechy, przy pomocy tej taski pobudzajacej 1
pomagajace] moga przylozy¢ reke do dziela swego usprawiedliwienia,
zezwalajac na t¢z taske dobrowolnie i wspotdziatajagc z nig. Tym sposobem
kiedy Bog porusza serce czlowieka, oswiecajac go swym Duchem, cziowiek ze
swej strony nie pozostaje zupelnie bezczynnym, poniewaz przyjmuje to
natchnienie, ktére moglby odrzuci¢, a pomimo tego nie jest w stanie sam
wihasnymi sitami woli usprawiedliwi¢ si¢; stad stowa Pisma §w., ktore nas
ostrzegaja o naszej woli: "Nawroccie si¢ do Mnie, a Ja nawroce si¢ do was" (56),
a kiedy na nie odpowiadamy (57) ta pickng modlitwa: "Przepus¢ Panie, przepusé
ludowi Twemu" (58), wyraznie uznajemy, ze taska Boska zawsze nas uprzedza w
czynach zbawiennych (s9). Soboér wylozywszy w  jaki sposdb cziowiek
uprzedzony, pobudzony i1 wspomozony przez taske, przysposabia sie do
usprawiedliwienia, dodaje: "Za tym usposobieniem czyli przygotowaniem idzie
samo usprawiedliwienie, ktore nie jest tylko odpuszczeniem grzechéw, lecz
uswigtobliwieniem 1 odnowieniem cztowieka wewnetrznego, przez dobrowolne
przyjecie taski 1 daréw jej zwykle towarzyszacych; tym sposobem cztowiek z
niesprawiedliwego staje si¢ sprawiedliwym; z nieprzyjaciela Boga, Jego
przyjacielem i dziedzicem przysztym zycia wiecznego. Przyczyng «celowa, (60)
tego usprawiedliwienia jest chwata Boga 1 Chrystusa oraz zycie wieczne;
przyczyna «skuteczng» (61) za$ jest BoOg milosierny, ktory w swej
szczodrobliwos$ci oczyszcza 1 usprawiedliwia, znaczac 1 namaszczajac nas
Duchem Swietym, ktéry jest zakladem naszego dziedzictwa wiecznego;
przyczyng «zastugi» (62): jest najukochanszy jednorodzony Syn Pana Boga,
Jezus Chrystus, ktory przez swoja nieoceniong mitos¢, jaka nas ukochat, chociaz
bylismy Jego nieprzyjaciotmi, wystuzyt usprawiedliwienie dla nas umierajac na
krzyzu 1 zado$¢ czynigc swemu Ojcu; przyczyng «narzedziowa» (63) jest
Sakrament Chrztu (64), jako znak $w. wiary, bez ktorej nikt nie moze byc
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usprawiedliwiony, 1 w koncu ostateczng 1 formalng (65) przyczyng jest
sprawiedliwo$¢ Boska, lecz nie ta, przez ktorg sam jest sprawiedliwy, ale ta,
przez ktora nas usprawiedliwia 1 odnawia w duchu, tak iz nie tylko uchodzimy
za sprawiedliwych, ale rzeczywisScie jesteSmy i nazywamy si¢ sprawiedliwymi;
kazdy bowiem odbiera sprawiedliwo$¢ wedtug woli Ducha Swigtego i wedtug
usposobienia 1 wspotdziatania osobistego, chociaz tylko mozemy by¢
usprawiedliwieni przez zastlugi mak Pana naszego Jezusa Chrystusa; a ile razy to
usprawiedliwienie bezboznego dokonywa si¢ za posrednictwem zashug
Naj$wietszej Meki, wtedy Duch Swiety rozlewa mitosé Boska w sercach tych,
ktorzy sa usprawiedliwieni 1 laczy si¢ z nimi; skad wynika, Zze w
usprawiedliwieniu cztowiek odbiera od Jezusa Chrystusa nie tylko odpuszczenie
grzechow, ale 1 inne dary, jako to: wiare, nadziej¢ 1 mitos¢. Albowiem wiara bez
nadziei 1 mito$ci nie mogtaby nas zjednoczy¢ $cisle z Chrystusem 1 uczyni¢ nas
cztonkami zyjacymi Jego ciala" (66). A wigc, usprawiedliwienie jest owocem
taski, ktoérej nam Bog udziela ze swej szczodrobliwosci; te taske otrzymujemy
na mocy zastug Jezusa Chrystusa, jedynego Odkupiciela rodzaju ludzkiego.
Stad: "Ktobykolwiek powiedzial, ze cztowiek wlasnymi czynami dokonanymi
wedlug glosu natury albo wedlug nauki Prawa, moze by¢ usprawiedliwiony w
obliczu Boga, bez taski Boskiej wystuzonej nam przez Jezusa Chrystusa, niech
bedzie przeklety" (67). Przeto, usprawiedliwienie oprocz tego, ze gtadzi grzech,
stawia cztowieka w stanie nadprzyrodzonym, ktory w zaden sposob nie mogt
by¢ skutkiem samej natury. Sobdr Trydencki potepiwszy tych, ktorzy
zaprzeczaja konieczno$ci taski do usprawiedliwienia, zarO6wno rzuca
przeklenstwo 1 na tych, ktorzy przecza wspotdziatania 1 dobrowolnego
zezwolenia woli na tez taske: "Ktobykolwiek rzekt, ze cztowiek moze by¢
usprawiedliwiony albo przez samo przypisanie sprawiedliwosci Chrystusa (68),
albo przez samo odpuszczenie grzechéw, wylaczajac taske 1 mitos¢, ktore sg
rozlane w ich sercach przez Ducha Swietego, i w nich przebywaja (69); albo, ze
ta laska, ktora nas usprawiedliwia, jest tylko pewna zyczliwoscig 1 wzgledami
Boga (70, niech bedzie przeklety" (71). Jest artykulem wiary, ze
usprawiedliwienie nie zasadza si¢ na samym tylko przypisywaniu
sprawiedliwosci Jezusa Chrystusa, tj. jakoby sprawiedliwo$¢ mogla oczysci¢
dusze z grzechow 1 ja usprawiedliwi¢, nie zmieniajac jednak zupetnie jej stanu
wewnetrznego 1 rzeczywistego; wlasciwe 1 $cisle pojmowane usprawiedliwienie
nie ostania tylko naszych grzechow, ale je gladzi rzeczywiscie. Nadto,
wierzymy, ze usprawiedliwienie nie tylko gtadzi w nas grzechy, a w ten sposob
zastania nas od nieprzyjazni z Bogiem, lecz jeszcze sprawuje w duszy skutek
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dodatni, tj. czyni nas przyjaciotmi Boga, o czym wyraznie §wiadczy Sobdr w
tych stowach: ze taska 1 mito$¢ sg rozlane w ich sercach, czyli
usprawiedliwionych, przez Ducha Swigtego (72) i w nich przebywaja.

Wicc, czy laska u$wiatobliwiajaca bytaby samym Duchem Swigtym
przebywajacym w nas, oczyszczajacym dusz¢ naszg swojg obecnoscia,
wyciskajacym na niej piecze¢ Boska, pieczeé tej cnoty nadprzyrodzonej Boga,
ktora si¢ nazywa mitoscia? Sobor nie rozwigzuje tej kwestii, jest ona
przedmiotem ciggtych rozpraw miedzy teologami: jedni utrzymuja, ze taska
u$wiatobliwiajaca nie jest Duchem Swigtym, lecz "przymiotem stworzonym"
(73), a drudzy sg przeciwnego zdania. W kazdym jednak razie nalezy rozrozniac¢
przymiot wywolany w duszy od zasady, ktora go wywoluje ciagly swa
obecnoscia.

Objaénijmy to wyrazniej. Owoéz, trudno przeczyé, ze Duch Swiety
przebywa rzeczywiscie w duszy sprawiedliwych: Pismo $w. czesto o tym
wspomina i stowa Apostota narodow (74) wyraznie méwia, ze Duch Swiety jest
dany sprawiedliwym, aby przebywat w nich. Dlaczego wigc, nie mamy braé
tych stow w znaczeniu literalnym 1 nie moéwi¢ z Apostotem, ze Duch Bozy,
ktory jest Duchem us$wigtobliwiajacym, daje si¢ nam rzeczywiscie w
u$wiatobliwieniu i przebywa w nas prawdziwie? Duch Swicty przebywa wiec w
duszy sprawiedliwego w sposob szczegolny 1 jemu wilasciwy, a skutkiem
nierozerwalnego i wewngtrznego zycia trzech osob Boskich (75), cata Trdjca
Swicta wstepuje do takiej duszy i tam przebywa: "Jesli mnie kto mituje, bedzie
chowal mowe moja, a Ojciec moj umituje go, i do niego przyjdziemy, a
mieszkanie u niego uczynimy" (7e). To rzeczywiste i szczegdlne przebywanie
Ducha Swigtego, a nastepnie Ojca i Syna w duszy sprawiedliwego, wyradza w
niej jaki§ szczegolny przymiot, ktory wedlug wyrazenia Soboru Trydenckiego
jest jakby "pietnem 1 namaszczeniem samego Ducha Bozego". Skutkiem tego
przymiotu zespolonego z duszg nasza, stajemy si¢: sprawiedliwymi, Swigtymi,
przyjemnymi Bogu, jasniejemy picknosciga Boska 1 nadprzyrodzong, a dusza
nasza przeksztalcona zyje zyciem wyzszym, zyciem taski i mitosci. Nalezy
wigc, pod tym wzgledem uwazaé taske ciagla (77) jako przymiot duszy,
udzielajacy sie jej skutkiem ciaglej i przejmujacej obecnosci Ducha Swietego.
To namaszczenie Ducha Bozego przeksztatca rzeczywiscie cztowieka wedtug
wyrazenia Pisma §w. "w nowe stworzenie" (78): naznaczony pieczecig Boska,
nabywa podobienstwa szczegdlnego z Bogiem, uczestniczy w Jego zyciu i
wchodzi w ten sposob w zakres porzadku nadprzyrodzonego, ktory winien
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znalez¢ korong w Niebie (79). Dziewiczy Apostot mowi: "Wiemy, 1z gdy si¢
okaze, podobni Mu bedziemy, iz Go ujrzymy jako jest" (80): to podobienstwo
nadprzyrodzone duszy z Bogiem zaczyna si¢ na tym $wiecie przez taske, ktora
jest zaledwie szkicem 1 stabym odblaskiem chwaty w zyciu przysztym. Stad,
Doktor Anielski mowi: "Laska i chwata majg jedng i tez samg naturg, albowiem
taska jest niejako poczatkiem chwaly w nas" (s1). A tak, chwata niebieska ma
dopehic¢ 1 dokona¢, co taska zacznie 1 nakresli w nas; zycie wieczne zaczyna si¢
na ziemi, aby si¢ spelito i dokonato w Niebie: skutkiem, przeto, laski
uswigtobliwiajacej zyjemy zyciem wyzszym od natury, a ktérego zycie przyszte
w niebie bedzie tylko dalszym rozwojem 1 uzupetnieniem.

Na tym $wiecie, w czlowieku odr6zni¢ mozna trzy rodzaje zycia: zycie
wedtug ciata czyli zmystow, zycie wedlug rozumu czysto przyrodzonego, zycie
wedtug taski czyli wedlug rozumu nadprzyrodzonego przez wiarg 1 mitos¢; 1-e
jest zyciem zwierzecym, 2-¢ zyciem ludzkim, 3-e Zzyciem chrzescijanskim.
Czlowiek zyjacy 1-ym zyciem, na przyktad pijak, nie pojmuje nic, procz co
schlebia jego namig¢tnosciom: wszelkie ideaty moralne sg dla niego ghupstwem.
Zyjacy 2-im zyciem, czlowiek rozumu, filozof caty zatopiony w naturze, nie
siega wyze] nad idee przyrodzone i nic nie pojmuje nad rozum ludzki: caty $wiat
nadprzyrodzony 1 Boski z wiarg 1 taskg jest dla niego glupstwem; tym on jest dla
chrzescijanina, czym pijak dla filozofa. Cztowiekowi zyjacemu wedlug ciala,
czyli zmystow, Swiat umystowy wcale nie istnieje; a filozof znowu nie uznaje
porzadku nadprzyrodzonego, czyli porzadku faski. Tak, aby czlowiek zmystowy
mogt si¢ wznie$¢ do $swiata umystowego, wejs¢ w to nowe zycie 1 w ten nowy
$wiat, musi umrze¢ pod pewnym wzgledem dla siebie samego. Jak i1 cztowiek
natury czyli rozumu, aby mogt si¢ wznies¢ swym duchem w sfer¢ zycia
nadprzyrodzonego, tj. zycia taski 1 wiary, rOwniez musi umrze¢ pod pewnym
wzgledem dla siebie. Zostawszy czlowiekiem rozumu, cztowiek zmystowy nie
przestaje by¢ czlowiekiem, owszem: podnosi si¢, uszlachetnia, staje na
wyzszym szczeblu. Zostawszy czlowiekiem wiary, czlowiek rozumu, nie
przestaje by¢ cztowiekiem rozumu, owszem: staje si¢ niejako uczestnikiem
rozumu Boskiego. A przeto, taska nie niszczy Zycia natury w tym, co stanowi
jego istote, owszem: doskonali go, podnosi 1 uszlachetnia.

Na koniec, mowi¢ bedziemy o wzroscie taski, zastudze, 1 wytrwaniu w
dobrem do konca. Tak, cztowiek juz usprawiedliwiony 1 uswigtobliwiony
przez dziatanie Ducha Swigtego, ktéry przebywa w nim, moze te
sprawiedliwos$¢ 1 swiegtos¢ powiekszy¢, idac za glosem taski. Lecz, moze je
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roOwniez straci¢, nie bedac postusznym wezwaniu i natchnieniom Boskim;
pozostaje jednak on zawsze wolnym, a jego wolna wola jest wystawiona na
probe. A zatem, moze wedhug tego, jak bedzie uzywat woli: dobrze lub Zle,
przechowac, powigkszy¢, lub tez straci¢ to zycie nadprzyrodzone, jakie od Boga
odebrat; tak uczy wyraznie Kosciot. Odmawiajac czlowiekowi upadtemu
wszelkiej dziatalnosci w porzadku moralnym 1 religijnym, protestanci
utrzymywali, Ze niepodobnym jest dla niego powigkszy¢ sprawiedliwosé
odebrang albo ja straci¢. Dlatego Sobdr Trydencki potepit ten podwdjny btad:
"Ktobykolwiek mniemat, ze cztowiek raz usprawiedliwiony nie moze juz wigcej
grzeszy¢ ani utraci¢ taski, niech begdzie przeklety" (82). Dalej: "Ktobykolwiek
twierdzit, ze sprawiedliwosci otrzymanej nie mogg przechowac i powiekszy¢ w
obliczu Boga dobre uczynki, twierdzac ze te uczynki sg jedynie owocem i
skutkiem sprawiedliwosci nabytej, a nie przyczyng wzrostu tej taski, niech
bedzie przeklety" (83). Nastepnie: "Ludzie, zostawszy przyjaciotmi Boga przez
usprawiedliwienie, jezeli postepuja w cnotach, odnawiaja si¢ codziennie, a jak
si¢ wyraza Apostol, jezeli martwig cztonki swego ciata, i oddaja je na ustugi
sprawiedliwosci, w celu uswigtobliwienia si¢, przez wypetnianie przykazan
Boskich i Ko$cielnych, jak réwniez i przez spetnianie dobrych uczynkow, rosng
w sprawiedliwos$ci, jaka odebrali z taski Boga 1 staja sie jeszcze
sprawiedliwszymi, wedlug tego, co jest napisane: «Kto jest sprawiedliwym,
niech si¢ jeszcze usprawiedliwia wigcej», 1: «Nie wstydz si¢ az do $mierci
usprawiedliwia¢ sigy, oraz: «Widzicie, ze z uczynkéw bywa usprawiedliwiony
cztowiek, a nie z wiary tylko» (84). O wzrost tego usprawiedliwienia Kos$ciét
swiety prosi w tej modlitwie: «Panie, racz w nas powigkszy¢ wiare, nadzieje 1
mitoSé»" (85).

Przez zashluge rozumie si¢ wartos¢ moralna czynu, zastugujaca na
wynagrodzenie. Rzecz idzie o warto$¢ moralng czynu nie przyrodzong, ale
nadprzyrodzong, jako odpowiednig do celu prawdziwego czlowieka 1 do
nagrody jaka mu Bog przeznacza. W porzadku nadprzyrodzonym dwie sg
rzeczy, ktore moga by¢ przedmiotem zastugi: taska, ktora jest uczynkowa albo
stala (86), 1 chwata, czyli szczg$cie niebieskie. Co si¢ dotyczy faski, jest
artykutem wiary, ze czlowiek w Zaden sposob nie moze swymi uczynkami
wystuzy¢ sobie taski uczynkowej: pochodzi ona jedynie ze szczodrobliwosci
Boga. Grzesznik rowniez nie moze wyshuzy¢ zastugi (87), czyli zastugi wtasciwie
nazwanej stalej, zastugi uswigtobliwiajacej (88): "Wszystko co tylko uprzedza
usprawiedliwienie, jako to wiara, dobre uczynki, nie wysluguja nawet taski
uswigtobliwiajacej"  89). Niezawodnie, kazdy grzesznik  otrzymuje
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usprawiedliwienie, chociaz niezastuzone, jezeli tylko jest powolny glosowi taski
uczynkowej 1 szczerze wraca do Boga; a nawet 1 w tym juz poboznym
usposobieniu jest pewnego rodzaju zasluga nazwana w teologii "de congruo”,
czyli zastuga niewlasciwie nazwana.

Jezeli cztowiek nie moze sobie wyjedna¢ wlasnymi sitami taski Boskiej,
tym bardziej nie moze osiaggna¢ i chwaly, ktora jest szczytem i korong faski:
uczynki przyrodzone nie moga wyshuzy¢ nagrody nadprzyrodzonej. Jest
dogmatem, ze czlowiek usprawiedliwiwszy si¢ przez taske Boska na mocy
zashug Jezusa Chrystusa, moze rzeczywiscie wystuzy¢ sobie chwale,
powiekszenie taski a nastgpnie zycie wieczne: "Ktobykolwiek powiedzial, ze
dobre uczynki czlowieka usprawiedliwionego, do tego stopnia sg darami
Bozymi, ze mu nie przynoszg zadnej rzeczywistej zastugi; albo, ze przez dobre
uczynki, ktore petni z taski Boskiej 1 przez zastugi Jezusa Chrystusa, ktorego
jest czltonkiem zyjacym, nie wystuguje sobie ani wzrostu laski, ani zycia
wiecznego, jezeli ciggle trwa w tasce, ani powigkszenia chwaty, niech bedzie
przeklety" (90). Sam Bog mowi: "Oto przychodze rychto, a zaptata Moja ze Mng
jest, abym oddal kazdemu wedlug uczynkow jego" (91). A §w. Pawel: "Kazdy
odbierze nagrode wilasciwg wedtug swej pracy" (92). A tak, chwata wieczna jest
razem 1 taskg 1 nagroda: laska, poniewaz Bog nam ja przysposobil jedynie ze
swej szczodrobliwosci; a nagroda, poniewaz nam ja obiecal za nasze dobre
uczynki 1 zastugi.

Usprawiedliwienie daje nam tylko nadziejg, ale nie posiadanie tej chwaly:
ona bedzie udzialem tych, ktorzy umrag w tasce: "Kto wytrwa do konca, ten
zbawion bedzie". Lecz, czy sprawiedliwy moze sobie wystuzy¢ taske wytrwania
w dobrem do konca? Sobdr okreslit, ze sprawiedliwy potrzebuje pomocy
szczegolne] Boga, aby wytrwal w tasce: "Kto by powiedziatl, ze czlowiek
usprawiedliwiony moze wytrwa¢ w lasce odebranej bez pomocy szczegolnej
Boga... niech bedzie przeklety" (93). Przeto, sprawiedliwy wlasnymi sitami nie
moze wysluzy¢ sobie tej pomocy szczegdlnej, przy ktorej moglby wytrwac
niezawodnie do konca: Bog nigdzie nie obiecat sprawiedliwym, ze wytrwaja do
konca, dlatego, ze maja by¢ wynagrodzeni. Stad, Pismo $w. zacheca nas
pracowa¢ na zbawienie z bojaznig i ze drzeniem i ostrzega, aby$Smy byli
bacznymi 1 czujnymi w walce, jakg prowadzi¢ trzeba z cialem, $wiatem 1
szatanem. Chyba tylko na mocy szczegolnego objawienia moze kto by¢ pewny
wytrwania w dobrem do konca: "Ktobykolwiek twierdzil bezwarunkowo, ze

82




wytrwa w dobrem do konca niezawodnie, nie opierajgc swego twierdzenia na
objawieniu szczegétowo mu udzielonym, niech begdzie przeklety" (94).

Jakkolwiek sprawiedliwy nie ma pewnos$ci bezwarunkowej, ze wytrwa w
dobrem do konca, jednak pomimo tego moze mie¢ zupelng ufnos¢ w dobro¢
Boga, ze ta go nie opusci nigdy. Nikt z nas nie moze chelpi¢ si¢, ze ma pod tym
wzgledem pewno$¢ bezwarunkowsg, chociaz wszyscy powinni mie¢ silng
nadziej¢ w pomoc Boska. I rzeczywiscie, jezeli tylko my odpowiemy na
wezwanie taski, wtedy 1 Bog nie omieszka dokonczy¢ dziela, ktore zaczat,
rozbudzajac w nas wole do dziatania (95). Zadosy¢ czynigc wezwaniu laski,
ktorej Bog udziela, sprawiedliwy moze wysluzy¢ sobie "de congruo" obfite
taski, a nawet 1 dar wytrwania (96). Nauka o wytrwaniu w dobrem do konca
powinna obudza¢ w nas glebokie poczucie swej nieudolnosci, zaleznosci
wzgledem Boga, cnote glebokiej pokory; a z drugiej strony zawiera w sobie
mocng ufno$¢ w Jego dobro¢ 1 milosierdzie, na czym spoczywa -caty
chrystianizm; jakze ona wazng jest w sprawie zbawienia duszy, nieocenionej
wartos$ci.

Teraz méwi¢ bedziemy o Przeznaczeniu, ktore wedlug uwagi Doktora
taski, §w. Augustyna, jest przysposobieniem taski, a taska juz samym darem
Boskim.

O przeznaczeniu

Migdzy taska a przeznaczeniem roznica jest ta, ze przeznaczenie jest
przysposobieniem taski, a taska jest juz samym darem Boskim (97). Owdéz, Bog,
Istota nieskonczenie rozumna 1 Opatrzno$¢ najwyzsza, przewidziat 1 od wiekow
zgotowal, wedlug planow swej madrosci 1 mitosierdzia, taski ktére udzieli w
czasie ludziom, a mianowicie tym, ktorzy osiagnag swoj cel i przyjda do chwaty
Niebieskiej. A wigc, w przeznaczeniu zawiera si¢ nie tylko przewidzenie, lecz
jeszcze 1 przygotowanie odwieczne taski, ktora ma by¢ udzielong ludziom.
Dlatego przeznaczenie Swietych okresla sic w ten sposob: "Przewidzenie i
zgotowanie wszystkich dobrodziejstw Bozych, jakie niezawodnie otrzymaja ci,
ktorzy sa przeznaczeni do chwaty wiecznej" (98). Btedem jest mniemac, ze Bog
nie daje taski do wytrwania w dobrem: przewidzial bowiem wszelkie taski jakie
beda potrzebne do wytrwania w dobrem, a zatem takowe przysposobit od
wiekow w swej mysli, 1 takowych wszystkim udziela w czasie; to wtasnie nic
innego nie jest, jak tylko przeznaczenie. Jezeli Bog nam daje tyle rzeczy, czy
mozna powiedzie¢, ze ich nie przeznaczyl? (99). Stad, wypadatoby jedno z
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dwojga: albo Ze ich nie mogl daé, albo nie wiedziat Ze je da; a jak rzecz pewna,
ze je daje, tak roOwniez pewnym jest, ze je przewidzial a tym samym ze je
przeznaczyt. Mowiac o tasce, widzieliSmy, ze Bog udziela wszystkim ludziom
task potrzebnych, niektorym jednak daje szczegdlne taski a nawet 1 dar
wytrwania do konca, ktory ich ostatecznie doprowadza do szczg$cia wiecznego.
Przeto, rzecz oczywista, ze to wszystko w umysle Bozym bylo przewidziane i
zgotowane od wiekdw; w przeciwnym razie nalezaloby twierdzi¢, ze Bog nie
wie wszystkiego, 1 ze ciggle zmienia swe postanowienia, co znowu byloby
najwicksza niedorzecznoscig. A wiec, Bog od wiekéw przeznaczyl nie tylko
taski wspolne 1 szczegodlne ludziom, ale nadto taske wytrwania w dobrem do
konca i chwale, ktora jest jej naturalnym rezultatem. Pamigta¢ tu jednak nalezy,
ze wedlug zasad teologicznych, przez przeznaczenie rozumie si¢: przewidzenie i
zgotowanie task skutecznych, ktore usprawiedliwiajg cztowieka albo na jakis$
czas, albo na zawsze, a nast¢gpnie doprowadzaja go do chwaly Niebieskiej;
przeznaczenie oznacza wybor, pierwszenstwo, jakie Bog okazuje cztowiekowi
ze swej szczodrobliwosci.

Rozrozniaja  teologowie miedzy przeznaczeniem do taski a
przeznaczeniem do chwaty. Rzecz pewna, ze wszyscy ci, ktorzy sg przeznaczeni
do taski nie sg jeszcze tym samym przeznaczeni do chwaly, albowiem niestety
jest wielu takich, ktorzy po swym usprawiedliwieniu nie wytrwaja do konca w
dobrem 1 nie umierajg w przyjazni z Bogiem. A ktorzy sa przeznaczeni do
chwaty, sa przeznaczeni nie tylko do taski, ktora ich usprawiedliwia, ale nadto
jeszcze otrzymuja dar wytrwania w dobrem do konca, poniewaz tylko w ten
sposob moga wejs¢ do krélestwa chwaty Niebieskiej. Pod imieniem
przeznaczonych w S$cistym znaczeniu tego wyrazu rozumiejg si¢ tylko ci,
ktorych Bog przeznaczyt (100) od wiekow do szczescia nadprzyrodzonego, ktore
zasadza si¢ na widzeniu Go, kochaniu 1 posiadaniu w zupelnosci w Niebie. W
takim duchu pojmowane przeznaczenie, czyli przeznaczenie do taski i do
chwaty, nie tylko jest prawda pewng 1 niezawodng, ale dogmatem Kos$ciota. Bog
wiec, od wiekéw przeznaczyt chrzescijan przez swoja taske do wiary i
usprawiedliwienia; to za§ uczynit w tym celu, aby ich doprowadzi¢ do chwaty,
jezeli beda wierni wezwaniu Bozemu: "Albowiem ktorych przejrzat i
przeznaczyt, aby byli podobni obrazowi Syna Jego; zeby On byt pierworodnym
mig¢dzy wielu braci; a ktorych przeznaczyt, tych tez wezwal, a ktorych wezwat,
tych tez usprawiedliwit, a ktorych usprawiedliwil, onych tez uwielbit" (101), a tak
Apostol narodow wyraznie mowi o przeznaczeniu do taski i chwaly. Czy za$
wyrok przeznaczenia do chwaty uprzedzil, czy tez nastapitl po przewidzeniu
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zastlug nadprzyrodzonych czlowieka wspomozonego tasky: ta kwestia jest
przedmiotem dowolnej polemiki miedzy teologami. Zda si¢, ze wyrok
przeznaczenia do chwaty nastgpit po przewidzeniu zastug cztowieka, tj. ze Bog
przeznacza do chwaly tych, o ktorych przewidzial, ze dobrze uzywac beda woli.
Albowiem w ten sposdéb pojmowane przeznaczenie da si¢ tatwo pogodzi¢ z
przymiotami moralnymi Boga 1 z wolg cztowieka, ktéra moze wyrokowac o
swym losie, zezwalajgc albo odrzucajac taske, ktora Bog udziela wszystkim,
chociaz nie w jednakowej mierze. Stad, Bog bezwatpienia przygotowat raj dla
tych, o ktorych przewidzial, ze beda Jego; badzmy wiec Jego przez wiare i
dobre uczynki, a On bedzie naszym przez chwale. Ot6z w naszej mocy jest
naleze¢ do Boga, albowiem naleze¢ do Boga jest to dar Boski, jednak pomimo
tego od nas zalezy ten dar przyja¢ albo odrzuci¢ (102). Nauke bezbozng o
przeznaczeniu na potepienie wieczne Kosciot potepit (103): Bog nie przeznacza
nikogo do grzechu, a ci ktorzy ging, ging dobrowolnie, albowiem postepuja
przeciwko woli Boga, ktory pragnie zbawienia wszystkich ludzi. Owo6z, dopoki
trwa to zycie proby, nikt nie moze powiedzie¢ ze nalezy do liczby
przeznaczonych, albowiem nikt nie moze by¢ bezwarunkowo pewnym, ze
wytrwa w dobrem do konca. Dlatego Sobdr Trydencki wyrzekt stanowczo tak:
"Nikt z nas dopoki zyje na tym $wiecie, opierajac si¢ jedynie na tajemnicy
przeznaczenia, nie moze by¢ zupetnie pewnym, ze jest z liczby wybranych, tak
jakoby cztowiek usprawiedliwiony nie mogt juz wigcej grzeszy¢, albo jezeli
grzeszy to si¢ na pewno nawroci; albowiem bez objawienia szczegdlnego nie
mozna wiedzie¢, ktorych Bog sobie wybral" (104).

Wylozywszy nauke o lasce i przeznaczeniu (105) z punktu wiary Kosciota,
dla uzupehienia takowej nam pozostaje, na koniec, rozebra¢ pokrétce opinie
przeciwne. Tych, tj. heretykow, ktorzy zerwali z podaniem chrzescijanskim o
tasce, podzieli¢ ogdlnie mozna na dwa obozy: jedni odrzucajg zupetnie taske, a
drudzy przesadzaja jej potrzebe 1 dziatalnos¢ do tego stopnia, ze nie przyznaja
wolnej woli czlowiekowi i ogatacaja naturg¢ ludzkg z wihasciwej jej mocy i
dziatalnosci w porzadku moralnym 1 religijnym. Do pierwszego obozu
nieprzyjaciot nauki Kosciola o tasce i przeznaczeniu nalezg znani w historii
Koscielnej pelagianie, a do drugiego przywddcy protestantyzmu 1 jansenisci.
Przeciwko pelagianom juz sw. Augustyn, zwany Doktorem taski, powstawat w
licznych pismach swoich, nazywajac ich ciagle nieprzyjaciéilmi taski Jezusa
Chrystusa. Pelagianie, odnawiajac dogmat stoikow o apatii 1 niemozliwosci
grzeszenia, utrzymywali, ze cztowiek moze wlasnymi sitami natury bez pomocy
Boga unikna¢ wszelkiego grzechu i zaghuszy¢ w sobie wszelka namietnosc.
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Zapewniali, ze mozna z duszy wyrzuci¢ wszelka namigtno$¢, 1 ze przez
rozmys$lanie 1 ciggle wykonywanie cnoty, kazdy czlowiek, jezeli zechce, moze
wykorzeni¢ z siebie najmniejszy zarodek zlego (106). To zarozumiate
wystarczanie sobie, z jakiego si¢ chelpili, ze prowadza zycie wolne od wszelkiej
zmazy grzechu i nie do§wiadczajg zadnych zadz i namig¢tnosci, jest to upojenie
dumy i prawdziwy szat umystu. Byloby zbytecznym wchodzi¢ w szczegdtowy
rozbioér nauki Pelagiusza: dosy¢ bedzie nadmienié, ze ten nie uznawat potrzeby
taski wewnetrznej, a w ten sposob naruszat caty ustrdj chrystianizmu. Pozniej,
na poczatku V wieku niektorzy wpadli w btad bliski pelagianizmu, nazwany
"semipelagianizm", ktorzy przyznawali dogmat grzechu pierworodnego,
potrzebe taski wewnetrznej do zbawienia duszy, lecz utrzymywali: czlowiek bez
pomocy taski Boskiej moze rozpoczaé dzielo zbawienia przez wiare, 1 ze raz
usprawiedliwiony moze wytrwa¢ w dobrem do konca bez szczegolnej pomocy
Boga. A wigc, wedtug nauki semipelagianow, poczatek zbawienia nie pochodzi
od Boga uprzedzajacego nas swoja taska, ale od cztowieka; a wytrwanie w
dobrem do konca nie jest prawdziwym darem Boga, o ktory Go bezustannie
prosi¢ powinni$my.

Do drugiego obozu nieprzyjaciét nauki Kosciola o tasce (107) |
przeznaczeniu nalezg protestanci 1 janseniSci. Protestantyzm, wbrew nauce
pelagianow o bezwarunkowej dostatecznosci natury ludzkiej w porzadku
moralnym i religijnym, zaprzecza jej wszelkiej sity i wszelkiej dziatalnosci
samoistnej. Stad, twierdzi stanowczo, ze taska tylko sprawuje wszystko, ze ona
tylko sama moze zrobi¢ co$ dobrego w cztowieku upadtym. Luter tak samo jak
Pelagiusz nie przyznawat stanu nadprzyrodzonego, w ktérym Bog postawit
pierwszych naszych rodzicow: we wszystkich przywilejach, jakimi ich Bog
obdarzyt, widzi tylko ostatni wyraz natury. Jednak miedzy Pelagiuszem a
Lutrem jest ta rdznica, ze ten ostatni uczy, 1z czlowiek wypadt ze swego stanu
pierwotnego, a wskutek tego upadku stracit swe wladze przyrodzone w tym co
dotyczy porzadku moralnego 1 religijnego. Wedlug nauki Lutra: cztowiek
upadly zostal ogotocony ze wszelkiej wltadzy moralnej 1 religijnej, a stal si¢
statug, pniem, kamieniem, pita w reku robotnika, dzikim zwierzeciem
prowadzonym na uzdzie. A zatem, taska nie tylko jest potrzebna do uleczenia
naszej natury i jej wzmocnienia, ale jest niezbedng do jej odtworzenia, do wlania
w nig nowych wiadz; tj., ze taska (108), nie znajdujac w nas zadnej sity do
dziatania dobrze, musi sama wszystko robi¢: my za$ nie jesteSmy w stanie jej w
niczym dopomoc, ani z nig wspotdziata¢. W dziele usprawiedliwienia, a nawet
w calym dziele moralnym, tylko dziata sama taska Boska, cztowiek nic nie robi,
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a to dlatego, ze jest pozbawiony wszelkiej dziatalnos$ci samoistnej w porzadku
moralnym 1 religijnym. Wedtug tej nauki, nasze zbawienie i1 pote¢pienie nie
zaleza od nas w zaden sposob, a nasz los wytacznie spoczywa w rgku Boga: On
nas zbawia lub potepia wedhug swego upodobania, my za$ nie jesteSmy w stanie
zashuzy¢ sobie ani na kar¢ ani na nagrode. Kalwin nie wstydzi si¢ twierdzié, ze
tylko sam Bog dziata przez nas zaréwno dobre jako i zle; znang jest jego nauka
o przeznaczeniu bezwarunkowym jednych do szczgscia Niebieskiego, a drugich
z gory na potepienie wieczne. Nauka przywodcoéw protestantyzmu o zepsuciu
natury ludzkiej odrzuca usprawiedliwienie rzeczywiste czlowieka. Jezeli
wszystko w nas z natury jest ztem, taska Boska (109) nie moglaby nas ani
usprawiedliwi¢, ani uswigtobliwi¢: ona najwyzej] moze pokry¢é swym
ptaszczykiem nasze zepsucie 1 zastoni¢ w ten sposob przed oczyma najwyzszej
sprawiedliwosci nasze zmazy grzechowe, ktore koniecznie pochodzg ze zrddia
zupetie zepsutego. Stad pochodzi owa teoria sprawiedliwosci przypisywanej
(110), wedtug ktorej cztowiek oswiadcza si¢ ze jest sprawiedliwym a nie staje si¢
takim w rzeczy samej. Sprawiedliwos$¢ Jezusa Chrystusa przypisywana ludziom
nie czyni ich lepszymi, ale tylko rzuca maske na ich zepsucie. Wedlug tej nauki
bezboznej nie ma rzeczywiste] roznicy miedzy sprawiedliwym i1 grzesznikiem:
jeden od drugiego nie jest lepszym, cztowiek najswigtobliwszy 1 grzesznik maja
jednakowg wartos¢ moralng. Innymi stlowy, jak mowi Moehler (111), czyn co
chcesz: spotwarzaj, bluznij, kradnij, zabijaj, a korona chwaty czeka cig w
Niebie, bo Bog nie troszczy si¢ o te rzeczy matoznaczace, ani o swojg chwale
lub sprawiedliwo$¢. Taka jest ta straszna nauka, ktorg przywddcy reformy nie
wstydzili si¢ glosi¢ w Europie chrze$cijanskiej jako czysty wyraz Ewangelii, a
co jest zniewaga Boga, moralnos$ci 1 zdrowego rozsadku. Oto w jaki sposob
protestantyzm miat odrodzi¢ i1 zreformowaé spoteczenstwo: smutna ironia
potaczona z cynizmem!

O jansenizmie wiemy, ze zdan jego potepionych przez Papieza
Innocentego X, ktore rozpatrywaliSmy wyzej; wiemy, ze jest potworng herezja,
ktora poniza cztowieka 1 robi z niego maching, przeksztalca Boga w despote
wynagradzajacego lub karzacego swe stworzenia nie wedtlug ich zashugi lub
winy, ale wedlug swego przywidzenia. Wiemy takze o semipelagianizmie, corce
jego, wedhug ktorego Jezus Chrystus nie umieral za odkupienie wszystkich
ludzi, jak Kosciol uczy, a ktére zdanie rowniez potepione przez tegoz Papieza
Innocentego X. Pozostaje jeszcze tylko powiedzie¢ o racjonalistach, ktorzy
jednozgodnie wszyscy, nalezgc do obozu nieprzyjaciél nauki Kos$ciola
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objawionej nam przez Boga, potepiaja stanowczo nauke katolickg o tasce i
przeznaczeniu (112).

Racjonali$ci utrzymuja, ze sam rozum 1 natura wystarczg cztowiekowi do
osiaggniecia jego celu; odrzucajg wszelkie posrednictwo nadprzyrodzone Boga,
ktore by oswiecato rozum, poruszato, ogrzewalo i zachgcalo wolg; natura sama
wystarcza sobie: taska jest bezuzyteczng, a nawet niebezpieczng, albowiem
moze tylko naturg paralizowac i psu¢ — oto zasada racjonalizmu. Przemawiajac
jezykiem teologicznym lub filozoficznym racjonali§ci bezwarunkowo odrzucaja
taske, zatrzymuja tylko sam wyraz; tj. przez taske rozumiejg opieke, czyli
pomoc przyrodzong, jakg Bog daje cztowiekowi, a taka taska nie jest taska, gdyz
tylko utrzymuje cztowiecka w porzadku przyrodzonym rzeczy i koniecznym.
Niektorzy utrzymaja, ze taska wlasciwie nazwana, czyli dzialanie
nadprzyrodzone Boga na umyst 1 wol¢ cztowieka, zniweczyloby swobode
dziatania 1 nas pozbawitoby odpowiedzialnosci za nasze czyny: taki glowny
zarzut stawiajg racjonaliSci przeciwko nauce o lasce (113). Lecz, jezeli ten zarzut
moze mie¢ zastosowanie w porzadku nadprzyrodzonym, wtenczas mozemy go
rowniez zastosowa¢ 1 w porzadku przyrodzonym rzeczy: jezeli taska
obezwladnia wolng wole cztowieka, tak samo ja moze obezwtadni¢ 1 pomoc
przyrodzona Boga, a zatem nalezy odrzuca¢ wszelki wptyw Boski na cziowieka,
co jest niedorzecznos¢ (114). Jakkolwiek racjonalisci nie zgadzajg si¢ z sobg co
do charakteru i warunkow tego porzadku, czyli stosunkéw przyrodzonych
cztowieka z Bogiem, a nawet nawzajem zbijaja si¢, pomimo tego jednozgodnie
odrzucajg porzadek nadprzyrodzony, czyli porzadek taski, jako niby przeciwny
filozofii i rozumowi.

W odpowiedzi na to ze §w. Tomaszem (115), twierdzimy stanowczo, ze
taska nie niweczy natury, lecz ja naprzdd przypuszcza i doskonali. Dalej, mowig
racjonalisci, ze Kosciot stara si¢ ponizy¢ rozum na korzy$¢ wiary; zZe robi ofiare
z natury dla taski 1 w ten sposob porzadek nadprzyrodzony pochlania zupetnie
porzadek przyrodzony. Ten =zarzut najniesprawiedliwszy, falszywy: taska
pojmowana w duchu Kosciota nie tylko Ze nie oslabia i nie niweczy natury, ale
przeciwnie ja uszlachetnia, podtrzymuje, wzmacnia 1 doskonali. Owo6z, Kosciot
uznaje 1 przypuszcza porzadek przyrodzony z tym wszystkim, co stanowi
jego istotng calos¢; lecz, zarazem dodaje, ze Bog raczyt uszlachetni¢ i1
podnies¢ ten porzadek, lagczac go z porzadkiem wyzszym 1 blizszym Boga,
ktory nazywa porzadkiem nadprzyrodzonym. To nie jest ponizenie natury i
rozumu, ale ich podwyzszenie, albowiem, c6z to jest porzadek przyrodzony?
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Co nalezy rozumie¢ przez ten porzadek, ktory racjonalizm uwaza za jedynie
prawdziwy, a ktéry podtug prawdziwej nauki Kosciota jest tylko podnozkiem 1
podstawa porzadku wyzszego? W dziedzinie moralnosci 1 religii porzadek
przyrodzony zawiera w sobie ogot stosunkow, ktore wyptywajg bezposrednio 1
koniecznie z natury Boga i cztowieka. A miedzy Bogiem i cztowiekiem, miedzy
Stworcag a stworzeniem obdarzonym rozumem 1 wolg istniejg stosunki
konieczne, istotne, stanowigce niezmienng podstawg¢ moralnosci i religii: te
stosunki nazywamy porzadkiem przyrodzonym. Cztowiek w kazdej chwili
swego istnienia calg swa istotg zalezy od Bytu bezwarunkowego, od Stworcy i
potrzebuje (116) bezustannie opiera¢ si¢ na Nim, aby mogt przedtuzac swe zycie i
dziatalno$¢: stworzenie istnieje dlatego tylko, ze go podtrzymuje Stworca. A
wiec, Bog oddzialywa na nas bezustannie, 1 dzigki tej opiece ciaglej zyjemy 1
dzialamy: w naturze stworzenia spoczywa, ze jest zaleznym w zupelnosci od
swego Stworcy. Ta pomoc Boska, ktorej cztowiek potrzebuje nieustannie do
istnienia 1 dziatania, bedac istotnym warunkiem porzadku przyrodzonego
rzeczy, nazywa si¢ pomoca przyrodzong i rozni si¢ od taski, ktora oznacza
dziatanie 1 pomoc porzadku wyzszego.

Porzadek przyrodzony jakkolwiek ostabiony zawsze jednak istnieje, a
cztowiek pomimo swego upadku 1 ponizenia ma wladze przyrodzong
poznawania Boga 1 gtownych zasad religii 1 moralnos$ci; przy tym, jest w stanie
pokocha¢ i czyni¢ dobre: oto w co wierzy, wyznaje 1 uczy Kosciot! Jednak Bog,
ktorego dobro¢ nie ma granic, czy nie mogitby posredniczy¢, aby opatrzyt i
zabliznit nasze rany? aby nas podniost z upadku, aby wyleczyt 1 naprawit nasze
wladze obezwladnione? Czyzby nie mogh w dowod najwyzsze] mitosci,
ustanowi¢ porzadku wyzszego nad ten, w ktérym wyczerpuja si¢ wiadze
przyrodzone czlowieka w stanie nawet jego prawidlowym? Czy nie mogiby
stworzy¢ porzadku nadprzyrodzonego (117), a nas powota¢ do wyzszych
przeznaczen nad te, do jakich nas prowadzi porzadek czysto przyrodzony? Tak
jest, bezwatpienia, odpowiada Kosciot: Bog mogt to zrobié, a caty chrystianizm
stanowczo 1 wyraznie stwierdza, ze chcial nas rzeczywiscie podnies¢ do
porzadku wyzszego nad porzadek przyrodzony. Tego porzadku wyzszego
zywiotem jest wlasnie taska, czyli ten dar nadprzyrodzony, jedynie tylko ze
szczodrobliwosci Boskiej dodany do daréw natury, czyli do tej pomocy ogolnej,
jaka Bog daje koniecznie wszelkiemu stworzeniu. Laska (118) jest gldwnym
czynnikiem porzadku nadprzyrodzonego: czlowiek nie moze sam ani co$
dobrego pomysle¢, ani zapragna¢, ani nawet Imienia Jezus wymowi¢, aby stad
mial zastuge na zywot wieczny; gdyby Bog laska poswigcajaca nie ozywiat,
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taska positkowa nie o$wiecal, nie wzruszat 1 nie wspomagat. Laska za$ jest
darem hojnosci Bozej, na ktory wlasng pracg zastuzy¢ nie mozna; nadto, taska
dziata gtownie, cztowiek za$ tylko tasce pomaga.

Przypisy:

(1) S. Thomae Summa theolog., p. I-11, g. 109, art. 4. An homo sine gratia per sua naturalia
possit implere praecepta legis? In natura integra poterat quoad substantiam operum, sed in
corrupta non potest omnia etiam quoad substantiam actus sine gratia sanante, sed, ut fiant ex
charitate, neutra natura poterat sine gratia; et dicere hominem sine gratia posse facere omnia
mandata, est haeresis. An homo possit resurgere a peccato sine auxilio gratiae? Non, secus
Christus gratis mortuus esset, id est, sine causa.

(2) S. Thom.: An homo possit mereri vitam aeternam sine gratia? Non, quia vita aeterna est
finis excedens vires naturae: connaturalia potest sine gratia, ut laborare in agro etc.

(3) Ad plura.

(4) Sed magis.

(5) Summ. theol., p. I, g. 95, art. 4, ad 1-um.
(6) Bonum superexcedens.

(7) P. I-11, g. 109, art. 2.

(8) Ibid. art. 3.

(9) Summ. theol. p. I-11, g. 109, art. 4.
(10) Ex charitate.

(11) Joan. XV, 5.

(12) 1 Corinth. 111, 5.

(13) Philip. 1, 29; Ephes. 11, 8.

(14) Ps. LV, 11.

(15) Ps. LXXXVIII, 25.

(16) Ps. XXII, 6.

(17) Joan. XV, 5.

(18) Gratia praeveniens.

(19) Concomitans.

(20) Subsequens.

(21) Gratia medicinalis.
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(22) "In statu naturae corruptae etiam deficit homo ab hoc, quod secundum naturam suam
potest, ut non possit totum hujusmodi bonum implere per sua naturalia.... Sicut homo infirmus
potest per se ipsum aliquem motum habere, non tamen perfecte potest moveri mota hominis
sani, nisi sanetur auxilio medicinae". I-11, g. 109, art. 3. (S. Thomas).

(23) S. Thomas: "In statu naturae corruptae indiget homo etiam ad hoc (ad diligendum Deum
naturaliter super omnia) auxilio gratiae naturam sanantis”. I-11, g. 109, art. 3.

(24) "Non potest homo implere omnia mandata divina sine gratia sanante”. I-11, g. 109, art. 4.
(25) Habitualis.

(26) 1-11, g. 109, artic. 8.

(27) I-11, g. 109, art. 9.

(28) Matth. XXVI, 41.

(29) S. Thomas: An gratia data sit dignior, quam gratia gratum faciens? Non, quia haec
immediate dirigit ad ultimum finem; illa ad quaedam praeparatoria ultimi finis.

(30) Sess. VI, c. 11.

(31) Conc. Trid., Sess. VI, can. 18.

(32) I Corint. X, 13.

(33) Ezech. XXXIII, 11.

(34) 11 Petr. 111, 9; Matth. XI, 28.

(35) "De nullo vivente desperandum est". S. Augustinus, Serm. 11, n. 2.
(36) W Bulli: "Unigenitus" propozycje XXVI, XXVII, XXIX Kwesnela.
(37) Dekretem 7 gr. 1690 r.

(38) Wyraz "moralnie" nalezy bra¢ w znaczeniu przeciwnym wyrazeniu "nadnaturalnie".
(39) Rom. XI, 35. 36.

(40) Matth. XX, 15.

(41) Eph. IV, 7.

(42) Gratia sufficiens.

(43) Gratia efficax.

(44) Proverb. 1, 24.

(45) Matth. XXI1I, 37.

(46) Act. Ap. VII, 51.

(47) Conc. Trid., Sess. VI, can. 4.
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(48) Libertas a coactione.
(49) Libertas a necessitate.
(50) lib. a coactione.

(51) lib. a necessitate.

(52) Zastrzegamy tu, ze przyczyng opuszczenia tego czynu nie jest taska dostateczna, ale zta
wola ludzka.

(53) S. Thomas: An homo possit seipsum ad gratiam praeparare per seipsum sine exteriori
auxilio gratiae? Non, sed requiritur auxilium gratuitum Dei moventis animum interius, sive
inspirantis bonum.

(54) Coloss. I, 12-15.
(55) Conc. Trid., Sess. VI, cap. 4.
(56) Zachar. I, 3.

(57) S. Thomas: An homo possit sibi mereri primam gratiam? Non, quia excedit naturam, et
homo in peccato habet impedimentum merendi.

(58) Joel 11, 17.

(59) Conc. Trid., Sess. VI, cap. 5.
(60) Causa finalis.

(61) Causa efficiens.

(62) Causa meritoria.

(63) Causa instrumentalis.

(64) Sobor mowi o pierwszym usprawiedliwieniu grzesznika.
(65) Causa formalis.

(66) Conc. Trid., Sess. VI, cap. 7.
(67) Ibid., can. 1.

(68) Imputatione iustitiae Christi.
(69) Illis inhaereant.

(70) Favorem Dei.

(71) Conc. Trid., Sess. VI, can. 11.
(72) Ad Rom. V, 5.

(73) Quialitas creata.

92




(74) Rom. V, 5; I Corinth. 111, 16; Il Timoth. 1, 14; Tit. llI, 5-8.
(75) Circumincessio.

(76) Joan. X1V, 23; I Joan. 1V, 12-16.

(77) Habitualis.

(78) Nova creatura.

(79) 1 Cor. 111, 18.

(80) I Joan. 111, 2.

(81) Gratia et gloria ad idem genus referuntur, quia gratia nihil est aliud quam quaedam
inhoatio gloriae in nobis. 1I-11, g. 4, art. 9, ad 2-um.

(82) Conc. Trid., Sess. VI, can. 23.
(83) Ibid., can. 24.

(84) Apoc. XXII, 11; Eccl. XVIII, 22; Jac. 11, 24.
(85) Conc. Trid., Sess. VI, cap. 10.
(86) Actualis vel habitualis.

(87) De condigno.

(88) Habitualis.

(89) Sess. VI, cap. 8.

(90) Conc. Trid., Sess. VI, can. 32.
(91) Apoc. XXIlI, 12.

(92) 1 Cor. 111, 8; Sessio VI, cap. 16.
(93) Conc. Trid., Sessio VI, can. 22.
(94) Conc. Trid., Sessio VI, can. 16.

(95) Sess. VI, cap. 13.
(96) S. Augustinus: "Hoc Dei donum suppliciter emereri potest™.

(97) "Inter gratiam porro et praedestinationem hoc tantum interest, quod praedestinatio est
gratiae praeparatio, gratia vero jam ipsa donatio” (S. Augustinus, De praedestinatione
Sanctorum, c. X, n. 19).

(98) "Haec est praedestinatio Sanctorum, nihil aliud: praescientia scilicet et praeparatio
beneficiorum Dei, quibus certissime liberantur, quicumque liberantur” [donabuntur, qui sunt
praedestinati ad gloriam aeternam] (S. Augustinus, De dono perseverantiae, c. X1V, n. 35).
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(99) S. Thomas: An omnes praedestinentur a Deo? Sic, quia destinat homines ad finem
supernaturalem ultimum. Angeli fuerunt praedestinati. Item praedestinatio non est revelanda
praedestinatis, ne fiant negligentes, et praesciti desperent.

(100) S. Thomas: An praedestinati eligantur a Deo? Sic, quia vult eis finem, ergo eligit ab
aliis, et amat. Item in Deo dilectio causat bonum, et praecedit electionem; in nobis contra,
praecedit electio amorem, quia diligimus ex bono praeexistenti.

(101) Rom. VIII, 29-30. Cf. Eph. I, 4-5. S. Thomas: An Deus aliguem hominem reprobet?
Sic, quia est divinae providentiae aliquos a suo fine, id est, beatitudine deficere, quod est
reprobare. Item reprobare non est sola praescientia, sed dicit voluntatem permittendi aliquem
cadere in culpam, et inferendi poenam damnationis, sicut praedestinatio includit voluntatem
dandi gratiam et gloriam.

(102) Sw. Franciszek Salezy, Traktat o MitoSci Boskiej, ksiega I11, rozdz. 5.
(103) Conc. Trident., Sess. VI, can. 17.

(104) Sessio VI, cap. 12; s. Thomas: An praedestinatio sit certa? Sic, id est certissime
consequitur suum effectum, nec ideo imponit necessitatem, quae est pars providentiae, quae
(ut dixi) non imponit necessitatem causis liberis proximis.

(105) S. Thomas: An praescientia meritorum sit causa praedestinationis? Non, sed totum quod
est a nobis in bono usu gratiae est effectus praedestinationis, sive sint merita praecedentia,
sive subsequentia. Item unus effectus praedestinationis potest esse causa alterius effectus.
Item non est ratio in creatura, cur hos eligat, illos non, licet manifestetur iustitia et
misericordia Dei, nec est iniquitas in Deo, quia effectus praedestinationis, non ex debito, sed
ex gratia datur.

(106) S. Thomas: An homo possit sibi mereri reparationem post lapsum? Non merito
condigni, quia hoc pendet a motione gratiae, quae interrumpitur per peccatum, nec merito
congrui, quia est peccati impedimentum. An aliquis sine gratia possit mereri vitam aeternam?
Non, quia excedit vires naturae.

(107) S. Thomas: An gratia sit idem, quod virtus? Non, quia fides et spes possunt esse sine
gratia, et gratia praevenit charitatem. Item lumen gratiae est aliquid praeter infusas virtutes,
quae ab illo lumine derivantur, et disponunt hominem ad ambulandum secundum lumen
gratiae.

(108) S. Thomas: An ad remissionem culpae, quae est iustificatio impii requiratur gratiae
infusio? Sic, quia gratia facit gratum Deo. An ad iustificationem impii requiratur motus liberi
arbitrii? In habente usum liberi arbitrii sic, quia Deus eum movet secundum naturam suam, id
est, libere.

(109) S. Thomas: An gratiae infusio sit prima ordine naturae inter ea, quae requiruntur ad
iustificationom impii? Illa quatuor in libero arbitrio sunt simul tempore, quia iustificatio non
est successiva, sed naturae ordine est prius infusio gratiae, deinde motus liberi arbitrii in
Deum, tertio motus in peccatum, quarto remissio culpae.
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(110) Imputativae.
(111) Symbolika.

(112) S. Thomas: An "liber vitae" sit idem, quod praedestinatio? Sic, et est metaphora... Item
"liber vitae" differt a praedestinatione ratione, quia importat notitiam praedestinationis. An
"liber vitae™ sit solum respectu vitae gloriae? Sic, quia praedestinatio respicit finem, sed
gratiam ut ordinatur ad gloriam. An aliquis deleatur de "libro vitae™? Praedestinati non;
praesciti, qui sunt in gratia et in libro vitae, secundum quid, sic.

(113) S. Thomas: An solus Deus sit causa gratiae? Sic, quia excedit omnem facultatem
naturae, et solus Deus deificat dans consortium suae naturae. An requiratur aliqua praeparatio,
et dispositio ad gratiam ex parte hominis? Pro gratia habituali sic, pro auxilio non.

(114) Absurdum.

(115) "Cum igitur gratia non tollat naturam sed perficiat"... I, g. 1, art. 8, ad 2. "Sic enim fides
praesupponit cognitionem naturalem, sicut gratia naturam et ut perfectio perfectibile”. 1, g. 2,
art. 2, ad 1-um.

(116) S. Thomas: An necessario datur gratia homini se praeparanti, vel facienti quod in se est?
Ut praeparatio est a libero arbitrio non, sed ut a Deo movente sic, id est, infallibiliter, et non
per coactionem.

(117) S. Thomas: An gratia sit qualitas animae? Gratia pro auxilio Dei sumpta non est
qualitas, sed motus Dei, quo anima movetur ad aliquid cognoscendum, vel volendum, sed si
pro dono habituali, quo anima iuvatur a Deo, est qualitas in anima, et gratia ut qualitas dicitur
agere in animam per modum causae formalis, ut albedo quae facit album, et non per modum
causae efficientis.

(118) S. Thomas: An homo possit scire se esse in gratia? Per divinam revelationem ex
privilegio potest, secus non, quia principium gratiae, et eius objectum est Deus, qui est nobis
ignotus, sed non certificamur, nisi per principia. Item conjecturaliter potest cognoscere se
habere gratiam per aliqua signa, ut delectari in Deo, contemnere res mundi, et non esse sibi
conscium peccati.
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ZE SKARBNICY
WIEDZY TEOLOGICZNEJ

STUDIUM

DOGMATYCZNE NA PODSTAWIE SW. TOMASZA,
DOKTORA ANIELSKIEGO

Ks. JAN DOMASZEWICZ

4. O Kosciele. Nieomylnos¢. Papiez.
Poza Kosciolem nie ma zbawienia.
Nieprzyjaciele Kosciola.

(De Ecclesia Christi)

Niemozebnym jest oddziela¢ Boskiego Zbawcy duszy naszej Jezusa
Chrystusa od Kosciota: trudno ich od siebie oddziela¢, gdyz si¢ nawzajem
przypuszczaja 1 podtrzymuja. Albowiem, c6z jest Koscidl, jezeli nie
przedtuzeniem Jezusa Chrystusa? Kosciot — to Jezus Chrystus ciggle nauczajacy
1 podnoszacy dusze, to Boski Zbawiciel ciaggle odradzajacy ludzi 1
dokonywajacy dzielo Odkupienia. W dzisiejszych czasach nalezy zwracac
baczng uwage na Kosciot, 1 wykazywac scisly 1 nierozerwalny zwigzek, jaki go
taczy z Jezusem Chrystusem. Tak, niepodobienstwem jest pozna¢ Jezusa
Chrystusa, kto nie ma pojecia o Kosciele. Ile to razy styszymy moéwigcych o
Kosciele, jako o rzeczy zupehnie rdznej od chrystianizmu, a polaczonej tylko z
Jezusem Chrystusem 1 z Jego nauka stosunkami czysto zewnetrznymi i
przypadkowymi. A nawet, pomigdzy dzie¢mi postusznymi Kos$ciotowi, ilez to
znajduje si¢ takich ludzi, ktorzy bardzo malo znaja matke swoja, a ktorzy
zaledwo stabe i1 niedoktadne majg pojecie o ustanowieniu wiary §wietej
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| tak, powtarzamy codziennie w symbolu wiary, mowiac: "Wierze w
swiety Kosciot katolicki"! Co6z to jest Kosciot Chrystusowy, Kosciot
chrzescijanski we wlasciwym 1 $cistym znaczeniu tego stowa? Kos$cidt jest
spoleczenstwem wiernych, zatozonym przez Jezusa Chrystusa; spoteczenstwem,
w ktorym za posrednictwem odwiecznego apostolatu, kierowanego Duchem
Swietym, wszystkie dzieta, ktorych dokonat Niebieski Odkupiciel podczas
swego pobytu na ziemi, sg 1 beda spelniane az do konca wiekow, celem
wprowadzenia wszystkich ludow na droge zbawienia i pogodzenia ich z Bogiem
@). Tak pojmuja prawowierni Kkatolicy spoteczenstwo zatozone przez
Zbawiciela; a wyznajemy, ze Kos$ciot prawdziwie Chrystusowy: jest jeden,
powszechny, Apostolski, §wigty, cierpigcy czyli przesladowany.

Rozbierzmy pokrétce te charakterystyczne przymioty, czyli znamiona
Kosciota prawdziwego, Chrystusowego. Tak, nie moze by¢ dwodch albo wigce;j
Kosciotow Jezusa Chrystusa, czyli nie moze by¢ dwoch albo wigcej
spadkobiercow Jego nauki, Jego ducha, Jego cnoty. Stad, jest tylko jeden
Kosciot 1 wiecej ich by¢ nie moze; a kto nie jest postuszny temu jednemu
Kosciotowi, nie jest dzieckiem Boga, ani uczniem Jezusa Chrystusa: on wcale
nie nalezy do familii Boskiej, jest cudzoziemcem 1 nieprzyjacielem. Wszyscy
cztonkowie tego jednego Kosciola tacza si¢ z sobg przez ich wspdlng ulegtos¢
jednej powadze, ktérej najwyzszym przedstawicielem jest Papiez rzymski,
Nastepca §w. Piotra i Wikariusz Jezusa Chrystusa, ktérego Bog ustanowil glowa
widzialng, a sam jest glowa niewidzialng tego spoteczenstwa (2): oto podstawa
jednosci Kosciota prawdziwego, Chrystusowego.

Zatem, Kosciot Jezusa Chrystusa jest powszechny, czyli z greckiego
nazwany katolicki; powszechno$¢ — jest to rozszerzenie si¢ jego po calym
Swiecie, nieograniczony rozwoj jego godnosci, powszechno$¢ miejsc 1 ze jest
nauczycielem 1 matkg wszystkich ludow swiata. Poniewaz Jezus Chrystus umart
za wszystkich ludzi, a nastepnie chrystianizm nie jest religia miejscows, lecz
powszechng 1 dla calej ludzkos$ci przeznaczong. Stad, Kosciél nie ogranicza si¢
jednym krajem, jest rozszerzony pomi¢dzy rozmaitymi narodami i ma swe
dziatki w kazdym zakatku ziemi. Stowem, Kos$ciot nie tylko jest katolickim w
przestrzeni, lecz jest rowniez takim 1 w czasie. Albowiem, Jezus Chrystus nie
ustanowit go na czas okreslony jak Synagoge zydowska, lecz na wszystkie czasy
1 na wszystkie wieki: on musi zawsze zy¢, jak i1 chrystianizm, ktérego jest
wyrazem. Przekonany o swej nieSmiertelnosci, jako Oblubienica Jezusa
Chrystusa, powtarza wcigz $wiatu, w ktorym wszystko ginie i ulega $mierci, te
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pamigtne stowa Boskiego Zatozyciela swego: "A oto ja jestem z wami po
wszystkie dni, az do skonczenia $wiata" (3).

Dalej, prawdziwy Kosciot Chrystusowy powinien by¢ Apostolskim
dlatego, ze jest dzietem Jezusa Chrystusa, ktory wybral 1 postat Apostotow na
caty $§wiat dla rozszerzenia go. Owoéz, Kosciot rozszerzony przez Apostotow,
ustanowiony przez Jezusa Chrystusa, wyznaje, ze swoj urzad i nauke 1 wszystkie
dane do uswiatobliwienia 1 zarzadu duchowego ludzi odebral od Apostotéw. W
nieprzerwanym szeregu Nastepcow na Stolicy Apostolskiej ma dzis szczgsliwie
panujacego Leona XIII Papieza; ta cecha apostolsko$ci zawiera w sobie dwa
gltowne punkty: apostolstwo urzedu i apostolstwo nauki. Na mocy apostolstwa
urzedu, Biskupi katoliccy sg prawymi nastegpcami Apostoldw; na mocy za$
apostolstwa nauki, Kosciol przechowuje w calosci czysta nauke, wyktadang
przez Apostolow 1 nic nie dodaje do tego depozytu $wigtego, jaki mu zostat
powierzony. Apostolstwo urzedu jest podstawa, rgkojmig 1 znakiem apostolstwa
nauki: tak pojmuje te ceche Kosciot katolicki i tak jg zawsze pojmowal.

Nastepnie, prawdziwy Kosciél Chrystusowy jest §wiety. A Swiety w
swym Zatozycielu, ktérym jest Jezus Chrystus; w swym celu, ktérym jest
odrodzenie i1 uswigtobliwienie ludzi; w swych $rodkach, jakimi sg prawda i
taska: jest on peten taski i prawdy jak Ten, ktorego miejsce na ziemi zastgpuje.
Jest $wictym przez swego ducha, ktérym jest Duch Swigty, pochodzacy od Ojca
1 Syna; jest uswigtobliwiajagcym swe czlonki, poniewaz Zatozyciel jego, jako
Odkupiciel, jest zrodlem wszelkiej taski i1 $wigtobliwosci dla cztowieka
upadtego, a wstepujac do Nieba zostawit go (tj. Koscidl) powiernikiem 1
spadkobierca swej nauki, ducha, Jego wilasnej Osoby. Jest Swigtym w swych
cztonkach, ktorzy odbieraja zycie nowe i $wigte przez Sakramenty. Wielka
liczba grzesznikOw nie uwlacza swigtosci jego: Kosciol, podtug Ewangelii, jest
polem, na ktorym rosnie kakol obok pszenicy. Nigdy Kosciot nie pochwala
grzechu, a potgpia zto; przypomina ciggle swym cztonkom, aby stali si¢
godnymi swego wysokiego postannictwa i1 uczestnikami Boskiego zycia,
ktorego on zawiera w sobie Zrddto.

Na koniec, powinien by¢ przesladowanym, czyli cierpigcym za prawdg:
nosi¢ cierniowa koron¢ na wzor swego Boskiego Mistrza; dreczonym w
cztonkach swoich, jak dali przyktad tego legiony Meczennikow $Swigtych za
wiarg. Stowem, Kos$cidl jest to instytucja Boska w najscislejszym znaczeniu
tego wyrazu; a to spoleczenstwo, ktore tworzy famili¢ Boska na ziemi,
obejmuje dwie klasy cztonkéw: duchowienstwo i1 swieckich. Na mocy wtadzy
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danej od Boga Kosciotowi, do niego nalezy si¢ (4): nauczanie wszystkich ludzi,
obstugiwanie duchownych potrzeb 1 zarzad czyli kierunek. Jest dogmatem
wiary, ze Biskupi stanowig zwierzchnicza czgs$¢ hierarchii 1 ze majg na czele
siebie Papieza, Nastepce $w. Piotra, jako najwyzszego Zwierzchnika. Stad,
Sobor Trydencki wyrzekt: "Kto by uczyl, ze wszyscy chrze$cijanie bez réznicy
sa kaptanami nowego Zakonu i wszyscy maja jednakowg wladze duchowa, ten
wywraca catg hierarchi¢ koscielna, ktérg mozna porownac z armig uszykowang
do boju; ten wyktada nauke wprost przeciwng nauce sw. Pawta (5)..." (6). Zatem:
"Ktobykolwiek rzeklt, ze w Kosciele katolickim nie ma hierarchii z ustanowienia
Bozego, sktadajacej si¢ z Biskupow, Kaplanow 1 ministréw, niech bedzie
przeklety" (7).

Nieomylnos¢é

Jezus Chrystus ustanawiajagc swdj Kosciot nadat mu taka powage 1
przywileje, jakich wymagato uzupehienie Jego postannictwa. Koscidét powinien
przechowaé religie czysta 1 w catoSci $wiatu przyniesiong przez Stowo
wcielone: dlatego tez jest on tylko taz sama religig wcielong, zorganizowang i
ciggle zyjaca. Ta religia powinna pozosta¢ na zawsze, a zatem 1 Kosciot, jako jej
widzialny wyraz ozywiony Duchem Swictym, powinien rowniez trwaé zawsze,
gdyz inaczej nie odpowiadataby swemu celowi, a chrystianizm przestatby
istnie¢. Owoz, jest dogmatem wiary, ze Kos$cidl jest niezmiennym 1 ciagle
trwajacym: zawsze jest ten sam 1 zawsze wyktada nauke Chrystusowa czystg i
nieskalang. Jak rowniez jest dogmatem wiary, ze Ko$cidt nie moze si¢ myli¢ w
swym nauczaniu: jego stowo jest zawsze wiernym oddzwigkiem stow
Zbawiciela, czyli innymi stowy méwiac, Kosciot jest nieomylnym. Wierzymy,
ze Kosciot jest niecomylnym, bo wierzymy mocno obietnicy Jezusa Chrystusa:
Duch Swiety przebywa ciagle w Kosciele, o$wieca go, ozywia, kieruje nim i nie
pozwoli nigdy, aby odstapit od prawdy 1 wpadt w biad. Wprawdzie, zaden
cztowiek, zadne stworzenie nie jest nieomylne samo przez si¢; lecz organ
nauczycielstwa, czyli ciato Biskupéw Kosciota, jest nieomylne, poniewaz
ozywione jest duchem Jezusa Chrystusa, ktory jest Duchem prawdy; o tyle tylko
jest nieomylnym, o ile jest organem Ducha Swigtego.

Lecz, jakiz jest charakter i1 granice tej niecomylnosci Kosciota? Czy
Kosciot jest nieomylnym w kazdej gatezi nauk: moze swym sadem rozstrzygac
twierdzenia matematyczne, zawyrokowac¢ o systemie stonca, lub tez o formie
rzadu, jaki ma by¢ w jakim kraju? Poniewaz te wszystkie kwestie nie maj3
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Scistego stosunku z odrodzeniem moralnym 1 religijnym $wiata, Kosciol nie
miatby celu ro$ci¢ sobie prawa najwyzszego sadu nad nimi. Nie dlatego Syn
Bozy stal si¢ cztowiekiem 1 mieszkal migdzy nami: przyszedt On na $wiat po to,
aby nam udzielil prawde w porzadku moralnym i religijnym, wskazal nam droge
zbawienia. W tym witasnie duchu i porzadku Kosciét ciggle dziala i jest
wiernym przedstawicielem 1 organem Ducha Chrystusowego. Stad, Kosciot jest
nieomylnym we wszystkim tym, co tylko dotyczy Objawienia Boskiego, czyli
wedlug wyrazenia przyjetego w teologii "w rzeczach wiary i obyczajow". Wiara
1 obyczaje stanowig witasciwg 1 jedyng sfer¢ Kosciota, albowiem w nich si¢
koncentruje odwieczne przeznaczenie cztowieka. Wiara i obyczaje, religia i
moralno$¢ — oto pole wieczno$ci, wszystko za§ pozostale jest zwigzane z
czasem: Kos$cidl za$§ ustanowiony nie dlatego, aby czlowieka obznajmiat z
warunkami zycia doczesnego, lecz zeby wskazywal na czym zalezy istota zycia
wiecznego, 1 jakie srodki do niego prowadzg. Kiedy Biskupi zjednoczeni z
Papiezem, lub zebrani na Sobor wyrzekng swoéj sad w rzeczach wiary lub
obyczajow, taki sad nie moze by¢ mylnym, lecz jest nieomylnym, co jest
ogolnym przekonaniem wszystkich katolikéw 1 dogmatem wiary. Tylko ciato
Biskupow, zjednoczone ze swa glowa widzialng Papiezem, jest nieomylne na
mocy Ducha Jezusa Chrystusa, ktory ozywia i kieruje Kosciotem. Stad, tylko
Biskupi sami sg sedziami wiary, nie zaS zwyczajni kaptani; falszem jest, ze
Kosciot w czym odstapit od czystych swych pierwotnie zasad w rzeczach wiary
lub obyczajow, jak to niektorzy zarzucaja, gdyz jest, jak 1 byl, nieomylnym.

Lecz, czy zardwno jest nieomylnym Kos$ciol, gdy idzie juz nie o nauke,
lecz o fakt $cisle ztaczony z kwestig nauki, tj. o fakt dogmatyczny? Czy Kos$ciot
moze wyrokowa¢ sadem nieomylnym, ze nauka osgdzona jako przeciwna
prawdzie wiary znajduje si¢ w jakiej ksigzce lub piSmie, co w teologii si¢
nazywa "faktem dogmatycznym". Jansenisci 1 pdzniejsi nieprzyjaciele KosSciola,
dla obrony swej blednej nauki zawarte; w pismach (8), rozdzielili nieomylno$¢
Kosciota na kwestie "zasady" (9) 1 na kwesti¢ "faktu" (10). Owoz, w kwestii
"zasady", czyli kwestii czysto dogmatycznej, stanowczo uznawali nieomylnosé
Kosciota, a odmawiali takowej w kwestii "czynu": rzecz jasna, ze uciekajac si¢
tylko do réznicy migdzy zasada i czynem, chcieli ostoni¢ swg nauke od zarzutu
herezji 1 zatrzyma¢ swe bledy, uchodzac za katolikow. My stanowczo
twierdzimy 1 wierzymy, ze Kosciol Jezusa Chrystusa jest nieomylnym w kwestii
faktow dogmatycznych co do tresci ksigg lub pism (11), i faktow co Scisle si¢
tacza z objawieniem Bozym, chociaz nie sg objawione, tak ze nie moga byc¢
odrzucone bez zachwiania prawdy objawionej, jako to: ze Sobory Nicejski,
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Efeski, Trydencki, Watykanski, byly prawne; ze Pius IX, Leon XIII Papiez sa
prawymi nastepcami §w. Piotra na Stolicy Apostolskiej w Rzymie 1 byli prawnie
obrani etc. Sad Kosciota o tego rodzaju faktach jest nieomylnym.

Papiez

Jest dogmatem wiary, ze Jezus Chrystus ustanowil $w. Piotra glowa
widzialng Kosciota, czyli najwyzszym Zwierzchnikiem, 1 ze Papiez Rzymski
jako nastepca $§w. Piotra jest Zwierzchnikiem Episkopatu a z nim 1 catego
Kosciota. Boski nasz Zbawca, aby przysposobi¢ sw. Piotra do tak wysokiego
urzedu, natchnat go wielka wiarg, ktéra on wyrazit, zwracajac si¢ do Chrystusa,
w tych stowach: "Ty jeste§ Chrystus, Syn Boga zywego" (12). Publiczne
wyznanie wiary §w. Piotra daje zupelng rekoymie, ze godzien jest zosta¢ opoka,
czyli glowa Kosciola; a Stowo Chrystusa, ktory z niczego czyni co Mu si¢
podoba, daje te sitg Smiertelnemu cztowiekowi. Stad, Chrystus Pan rzekl: "A ja
tobie mowie, izes ty jest opoka, a na tej opoce zbuduje Kosciol mdj: a bramy
piekielne nie zwyciezg go" (13). Tak jest, wierzymy, ze Jezus Chrystus ustanowit
$w. Piotra podstawg i fundamentem Kos$ciota, ze go uczynit cigglym |
niezachwianym glosicielem prawdy. Nadto, wierzymy, ze Jezus Chrystus,
udzielajagc sw. Piotrowi ten przywilej 1 t¢ wladze, dat takowe w osobie tego
Apostola wszystkim jego nastepcom, tj. uczynil Papiezy podstawg tej budowy
Chrystusowej 1 gtlowa tego ciala niesSmiertelnego, ktoére nazywa si¢ Kosciotem.
Wprawdzie, Koscidét Rzymski byl zatozony przez §wigtych Piotra 1 Pawla; lecz,
postannictwo Pawta §w. w Rzymie bylo nadzwyczajne, czasowe 1 miato si¢
skonczy¢ z nim: gdy tymczasem Piotr $w., gloszac Stowo Boze i umierajac w
stolicy $wiata w charakterze glowy, tj. najwyzszego Zwierzchnika nowej
spotecznosci zatozyt w Rzymie katedre, z ktorej glos mial si¢ rozbrzmiewac po
calym $wiecie, a ktora miata pozosta¢ na zawsze najwyzsza katedrg Kosciota
Chrystusowego. Rzym, przeto, nie jest katedrg Pawla §w., lecz katedrg $w.
Piotra 1 jego nastepcow, tj. Rzymskich Papiezy. Potezny glos wszystkich
wiekow o tym $wiadczy, ze Rzym jest katedra §w. Piotra, jest katedrg
prawdziwie najwyzsza, Mistrzynig, i ze Papiez na niej zasiadajacy jest
Zwierzchnikiem catego Episkopatu, najwyzszym Zwierzchnikiem Kosciota
powszechnego, czyli katolickiego. Papiezowi, jako nastgpcy ksigzecia
Apostolow, shuzy prymat, tj. najwyzsza wiladza duchowa, nie tylko czci i
pierwszenstwa, lecz takze 1 jurysdykcji, czyli wladzy nad catym ciatem, tj.
ogotem Biskupim i1 nad calym Kosciotem. Najwyzsza ta wiadza duchowa,
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prymat, nalezy mu z prawa Boskiego 1 na mocy postanowienia samego Jezusa
Chrystusa, a nie z prawa ludzkiego i nie na mocy postanowienia koscielnego Iub
cywilnego. Na mocy tej wladzy najwyzszej Papiez jest Zwierzchnikiem,
nauczycielem, monarchg duchowym Biskupow 1 wszystkich wiernych, moze
stanowi¢ prawa dla calego Kos$ciota, ustanowi¢ Biskupow i im powierza¢ czgs¢
trzody Zbawiciela; stowem, moze rzadzi¢ najswobodniej 1 trzodg i Pasterzami:
do Papieza, przeto, nalezy zwotywac¢ Sobory powszechne, na nich prezydowac i
potwierdza¢ ich postanowienia. Do niego nalezy wyrokowa¢ sadem
najwyzszym w rzeczach wiary i obyczajow.

Jest dogmatem wiary, ze Kos$ciot z prawa Boskiego ma swoja wiladze
oddzielng 1 samoistng, niezalezng od wladzy cywilnej; na mocy tej wtadzy, ktora
ma od Jezusa Chrystusa, sluzy mu przywilej stanowienia praw w rzeczach
dotyczacych zbawienia wiernych, 1 karania cenzurami koscielnymi
przekraczajacych takowe. Ten przywilej nazywamy wiladza prawodawcza i
wykonawczg Kosciota: ma on wladzg stanowienia praw obowigzujacych
wszystkich chrzescijan we wszystkim, co nalezy tylko do karno$ci kos$cielnej 1
zarzadu religijnego. Przedmiotem wiladzy prawodawczej Kosciola sg: czesé
zewnetrzna, liturgia, obrzedy S$wigte, sprawowanie Sakramentéw (14),
ustanawianie postOw 1 dni wstrzemigzliwosci, Slubow, zakonow, Swigcenia
niedzieli 1 r6znych §wiat itp., co stanowi sfer¢ religijng 1 zalezy wprost od
wladzy duchownej. Wtadza stanowienia praw, czyli prawodawcza, zawiera w
sobie wtadze karania przekraczajacych takowe: Kosciot moze kara¢ wiernych
nie uznajacych jego praw lub gwalcacych przykazania Boskie, ktérych on jest
thumaczem i przechowawcg. Nalezy pamigtac, ze wladza wykonawcza ma tylko
zastosowanie w dziedzinie moralnos$ci 1 religii; ze kary Ko$ciot wymierza
niepostusznym tylko duchowe: zabor majatku, wydziedziczanie, kary cielesne
moze prawo koscielne wymierza¢ tylko za posrednictwem wiladzy cywilne;.
Kary duchowe Kosciola sg: ekskomunika czyli odlaczenie od Kosciota,
suspensa czyli zawieszenie w obowigzkach, interdykt czyli zakaz dotyczacy
osoby lub miejsca, pozbawienie beneficjum lub wiladzy, ztozenie z urzedu 1
degradacja.

Jak okreslilismy wyzej, wladza prawodawcza taka i wykonawcza wcale
zadnego ciosu nie zadaje niezaleznosci wladzy cywilnej: sg to dwie rozne
wladze, dzialajace w zupelie odmiennych sferach. Tak, wladza cywilna jest
najwyzsza w dziedzinie rzeczy czysto ziemskich 1 materialnych: jej
wszechwladztwo w tym wzgledzie Kosciot szanuje 1 zostawia nietknietym;
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wladza za$ koS$cielna jest najwyzszag w dziedzinie rzeczy czysto duchowych.
Gdy te dwie witadze spotykaja si¢ ze sobg w jakim punkcie, ktory w czesci
nalezy do porzadku duchowego a w czesci do porzadku doczesnego, tedy niech
kazda zachowuje swojg niezalezno$¢ 1 utrzyma si¢ na swym wlasnym
stanowisku. Albowiem, najwyzszy Rzadca wszech rzeczy chce, aby te wladze,
zachowujac swg rozng samoistnos¢, taczyty si¢ z sobg i dziatalty jednozgodnie:
chce, aby wladza cywilna przyjmowata i popierata sady 1 postanowienia wiadzy
kos$cielnej. Kosciol, przeto, nie jest panstwem w panstwie, ani rzgdem w rzadzie,
jak wymyslit Luter 1 Febroniusz (15). A to dlatego, ze wtedy mowi sie, ze jest
panstwo w panstwie, gdy istniejg dwie instytucje najwyzsze, majace ten sam
poczatek 1 ten sam cel 1 tez same $rodki: tego o najwyzszej wladzy koscielnej i
najwyzsze] wiladzy cywilnej w jednym narodzie powiedzie¢ nie mozna,
albowiem one r6znig si¢ od siebie 1 poczatkiem 1 celem 1 srodkami. Kosciot jest
instytucja Boska, a zatem ma poczatek Boski; kazde panstwo jest instytucja
ludzka 1 ma poczatek ludzki. Cel Kosciota: zbawienie dusz ludzkich, czyli
szczescie wieczne; cel za$ panstwa kazdego doczesny, czyli dobrobyt materialny
ludzi. Kos$ciot, aby doprowadzi¢ ludzko$s¢ do swego celu, uzywa s$rodkow
duchownych, jakimi sg: modlitwa, Sakrament, taska Boza; panstwo za$ uzywa
srodkéw materialnych, aby zapewni¢ poddanym swym szczg$cie 1 pokdj
doczesny. A przeto, Kosciot nie jest panstwem w panstwie, a swg najwyzsza
wladza duchowng wcale nie ogranicza najwyzszej wladzy cywilnej w jej sferze
dziatalnosci.

Na koniec, Papiez Rzymski, gdy méwi z katedry, tj. kiedy petiac
obowigzek Pasterza 1 nauczyciela wszystkich chrzes$cijan, najwyzsza powaga
swa Apostolska, nauke wiary lub obyczajow okresla dla wierzenia calemu
Kosciotowi, przez obecnos¢ Boska Mu w §w. Piotrze obiecang, posiada te
nieomylno$¢, ktorg Boski Odkupiciel chcial mie¢ obdarzonym swodj Kosciot w
okresleniu nauki wiary lub obyczajow; przeto, tegoz Papieza Rzymskiego
okreslenia same przez si¢, nie za$ za zgoda Kosciota, nie mogg ulega¢ zadnym
poprawkom (irreformabiles esse). Taka jest mys$l i okreslenie Soboru
Watykanskiego (16) nieomylnosci Papieza w rzeczach wiary i obyczajow. Ta
nieomylno$¢ wyplywa z samego, jak widzieliSmy wyzej, okreslenia Kosciota,
ktorego Papiez jest glowa widzialng; z wladzy danej w zupelos$ci przez
Chrystusa samego pas¢, rzadzi¢ 1 kierowaé $w. Piotrowi, ktoérego Papiez jest
prawym nastepca; w tej wladzy zawarta jest petnos¢ witadzy nauczania, a tym
samym nieomylnosci, bez ktorej ta wtadza nie bylaby zupelng. Dalej, Chrystus
Pan nazywa $w. Piotra opoka, na ktorej zbuduje Kosciot swoj @7), czyli
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fundamentem, co jest artykutem wiary; Kosciol za$ jest szkota Chrystusa, ktora
gruntuje si¢ na wierze 1 rzadzi si¢ wiarg: lecz, Piotr §w. 1 jego nastepcy nie
byliby fundamentem, opoka Kos$ciota, gdyby ich wiary moc moglaby by¢
zachwiang, czyli aby dekrety ich potrzebowaty zgodzenia si¢, wzmocnienia, tj.
utwierdzenia Kosciota, jakie od nich, jako glowy zalezy: a wigc, w samym
obowigzku by¢ opoka zawarty jest przywilej nieomylnos$ci. Stwierdzajg to stowa
samego Chrystusa: "Alem ja prosit za tobg, aby nie ustala wiara twoja: a ty
kiedy$ nawrdciwszy sig¢, utwierdzaj braci twoich" (18); czyli §w. Piotr ma
utwierdza¢, wiara nie ustanie, tj. nie ulegnie zadnemu btedowi wiara nastepcow
sw. Piotra w jego prymacie, tj. na Stolicy Apostolskiej w Rzymie. Nieomylno$é
Papieza Rzymskiego cata starozytno$¢ stwierdza, do ktorego Stolicy wszyscy
zawsze si¢ zwracali we wszystkich watpliwosciach swych w wierze; kto si¢ nie
trzymat Stolicy Apostolskiej w Rzymie, byl uwazany zawsze za bladzacego, a
Papieze, herezje 1 wszelki blad potepiali wyrokiem nieodwotalnym nigdy. A
wigc, wierzono dawniej jeszcze, ze blad nie ma przystepu 1 mie¢ nie moze do
Stolicy Apostolskiej, czyli wierzono w nieomylno$¢; dowodem czego sa
starozytne Sobory, dekrety ktore swym glosem zatwierdzal Papiez Rzymski.
Stowem, tyle jest $wiadectw na korzy$¢ nieomylnosci Papieza, ze trudno je
wszystkie przytoczy¢ 1 zachowa¢ w tym konsekwentny porzadek: wigcej jest
swiadectw tego dogmatu nieomylnosci, niz mozna by bylo przytoczy¢ na
korzys¢ innych.

Nieomylnos¢ Papieza wyplywa juz z samego prymatu; lecz, jezeli na co,
to na to jedynie powotuja si¢ nieprzyjaciele Kosciota, jakoby Papiez Honoriusz
wpadt w blad monoteletow 1 ulegt klatwie Soboru VI powszechnego, a to
fatszem jest. Albowiem, wiedzie¢ nalezy, ze Papiez Honoriusz zadnego dekretu,
czyli okreslenia dogmatycznego z katedry nie oglosil, a listy Papieza
Honoriusza nie zawieraly zadnego bledu przeciwko wierze. Narzekania Ojcow
Soboru byly z powodu mato energicznego postepowania wzgledem sttumienia
grasujace] herezji, co spowodowato jej rozszerzenie si¢. A tak, Papieze
Rzymscy byli i sg nieomylni (199 w rzeczach wiary i obyczajow, a ta
nieomylno$¢ $cisle si¢ taczy 1 wyptywa z nieomylnosci danej przez Chrystusa
Pana §w. Piotrowi 1 jego prawym nastgpcom na Stolicy Apostolskiej w Rzymie
(20).




Poza Kosciolem nie ma zbawienia

Wielka 1 wspaniata budowa Kos$ciola — jest to arka, ktora reka Boska
rzucita na balwany ciaggle miotajace tym swiatem, a w ktorej kazdy musi szukad
schronienia, kto nie chce by¢ pochtonietym przez fale wzburzone. Kosciot jest
jedynym S$rodkiem, przez ktéry Jezus Chrystus odradza, uzacnia i naprawia
ludzkos$¢ upadita: jest on rodzing Boska na ziemi, rodzing jedyng majaca na czele
Syna jedynego Ojca. Aby by¢ dzieckiem Boga, trzeba by¢ synem Kosciota: Bog
1 Kosciot sg nieoddzielne; stad, wyrazenie §w. Cypriana, ktore tak doskonale
uwydatnia mysl katolickg: Ten kto nie ma Kos$ciota za matke, nie bedzie miat
Boga za Ojca; stad, owa maksyma: Poza Kosciolem nie ma zbawienia. To
zdanie tak proste, tak prawdziwe, rozumne, do tego stopnia zostato
przeksztatcone przez ludzi ztej woli, ze stalo si¢ postrachem 1 powodem
potepiania niestusznie z géry katolicyzmu, nie badajac go wcale, o ile ma racje
bytu. A wigc, jakiez jest znaczenie tej slawnej maksymy, ktérg tak dumnie
Kosciot wyglasza, a jakg 16 wiekow temu glosit sw. Cyprian? W jakim duchu
pojmowali j3 Doktorowie Kosciota?

Wiadomo i w co mocno wierzymy: istnieje religia Boska, religia
objawiona od poczatku przez Boga, odnowiona i rozwini¢ta przez Jezusa
Chrystusa. Taz religia jest jedyna 1 prawdziwg droga wiodaca ludzi do celu ich
przeznaczenia, tj. do Boga, poniewaz w tym celu 1 zamiarze Bég ja dat ludziom.
Taz religia bgdac ustanowiong dla ludzi, ktérzy nie sg czystymi duchami,
musiala si¢ wcieli¢ w spoleczenstwo widzialne, ludzkie, czyli jasniej] mowigc:
musiala przyja¢ forme zewngtrzng. Zadaniem tego spoteczenstwa byto religie
takg przechowac, rozszerza¢ 1 do zycia catej ludzkosci stosowaé: takie wtasnie
spoteczenstwo nazywamy Kosciotem katolickim. Przeto, Koscidt jest wyrazem
zyjacym religii danej 1 przepisanej dla cztowieka 1 Srodkiem niezbednym do
osiggniecia celu swego przeznaczenia. Jakiz stad wniosek wyplywa, jak nie ten,
ze: kto jest poza Kos$ciolem, ten jest réwniez i1 poza religig, ktérg powinien
wypethiaé, aby otrzymatl cel swego zycia, tj. zbawienie; jest on poza droga,
ktora jedynie prowadzi do zbawienia. A zatem, SciSle trzymajac si¢ zasady,
mozna powiedzie¢: poza Kosciolem nie ma zbawienia, poniewaz Kosciodt jest
droga do zbawienia; nie mozna odrzuci¢ tej zasady bez zaprzeczenia Boskosci
religii. Utrzymywac¢ znowu, ze wszystkie religie jakkolwiek z sobg sprzeczne i
walczace o pierwszenstwo miejsca w sumieniu cztowieka, sg zarowno dobre i
prawdziwe — jest toz samo, co odrzuci¢ Boga i obali¢ rozum: utozsamia¢ btad z
prawda, zte z dobrem; tyle powiedzie¢ mozemy co do zasady.
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Lecz, w jaki sposob rozumieja Doktorowie Kosciota t¢ zasade w
zastosowaniu do zycia? jak rozumiejg praktycznie, czyli nie w teorii, ale na
praktyce? Jezeli ta zasada jest prawdziwg, nalezaloby a priori potepic¢
wszystkich, co nie pozostajg w jednosci zewnetrznej z Kosciotem. Tymczasem,
nie byto i nie ma nawet jednego teologa katolickiego, ktoryby podzielat podobng
opini¢; wedlug jednozgodnej mysli Doktoréw Kosciota, kazdego cztowieka jest
Scistym obowigzkiem zosta¢ cztonkiem Kos$ciota, poddaé si¢ jego powadze
niecomylnej; przyjac¢ religi¢ katolicka, ktora jest prawdziwa i pochodzi od Boga.
Ktokolwiek tego nie uczyni z wlasnej winy, ten nie otrzyma krdlestwa
Niebieskiego, albowiem dobrowolnie staje poza droga nakre$long reka Boga
samego, ktory jedynie moze doprowadzi¢ cztowieka do jego celu, tj. do
szczeScia wiecznego, jakie go czoka za grobem. Taki wniosek konieczny i
jedyny bezposrednio wyplywa z powyzszej zasady katolickiej. Co za$ dotyczy
ludzi, ktérzy bez zadnej winy ze swej strony, nie wiedzg o tej drodze Boskiej,
wiodacej do zbawienia: ktorzy nie znajg Kosciola, nie beda potepieni jedynie
dlatego, ze nie sg katolikami. Znajduja si¢ oni, wprawdzie, poza obrgbem religii
danej 1 przepisanej przez Boga, 1dg poza droga jaka Bog wskazat do otrzymania
zbawienia, tj. s3 poza Ko$ciotem: lecz, to nie ich wina, a dobra wiara tlumaczy
ich 1 Bog mitosierny nieskonczenie pociaggnie ich do siebie $ciezkami dla nas
zupelnie nieznanymi. Mozna naleze¢ do Kosciota Jezusa Chrystusa, nie zostajac
w nim w jednosci zewngtrznej, co teologia nazywa: naleze¢ do duszy Kosciota;
tj. ktokolwiek jest ztaczony z Duchem Swietym przez taske uswietobliwiajaca,
nalezy do duszy Kosciota bez wzgledu na to, czy jest lub nie cztonkiem Jego
ciala, tj. Kosciota. Teologowie robig roznice migdzy ciatem 1 dusza Kosciota te,
ze ciato Kosciota stanowi spoteczenstwo zewnetrzne wiernych ozywione i
ztaczone z dusza. Dusza za$ ozywiajaca to ciato — jest sam Duch Swiety z Jego
darami wewnetrznymi, jakimi sg wiara, nadzieja 1 mitosc.

Nalezy wierzy¢, ze Kosciol ma wiele cztonkow potaczonych weztami
wewnetrznymi, chociaz zyjacych poza obrebem jego, tj. jednos$ci zewnetrzne;.
Albowiem, wszystkie dzieci ochrzczone, ktorych liczba jest tak wielka, sa
dzie¢mi prawdziwego Kosciota, poniewaz on je odrodzil, chociaz za
posrednictwem ministrow innych wyznan. Wszyscy, ktorzy nie odiaczyli si¢ od
Kosciota z wlasnej woli 1 ze $wiadomoscia; ktorzy sa w dobrej wierze ze ich
wiara prawdziwa, a nie moga by¢ oswieceni, jak na przyktad cziowiek ciezkiej
pracy, rolnik, a spetniajg swej religii przykazania i Boskie wiernie 1 sa
ochrzczeni, nie beda potgpieni. Kosciol Rzymsko-Katolicki o tyle ich

106




usprawiedliwia, o ile kiedy$ na sadzie przed Bogiem usprawiedliwi ich dobra
wiara 1 niewiadomo$¢ nieprzezwycigzona.

Nieprzyjaciele Kosciola

Od kolebki chrystianizmu, widzimy powstajagce obok spoteczenstwa
zatozonego przez Jezusa Chrystusa 1 Apostotéw, rozne sekty nazywajace si¢
chrzescijanskimi, a ktore do glebi przeksztatcaly nauke Zbawiciela 1 gardzity
powaga zyjaca ustanowiong dla jej przechowania 1 wyglaszania. Poniewaz te
sekty sag owocem pychy ludzkiej, ktora zamiast przyja¢ nauke Boska
bezwarunkowo, wybiera z niej to, co si¢ jej podoba 1 tworzy sobie swoja religie
— nazywamy je herezjami. Potrzeba aby byly zgorszenia, powiedzial Zbawiciel:
byty herezje od poczatku 1 beda dopoty, dopoki chrzescijanie nie pomni na swe
postannictwo nie zechcg podda¢ swego rozumu pod jarzmo stodkie powagi
Kosciota, ktora jest dalszym ciggiem powagi Jezusa Chrystusa na ziemi. Dalej,
odszczepienstwo jest siostrg herezji: zasadza si¢ gldwnie na buncie przeciwko
prawej wladzy religii $wigtej; dzi§ Koscidt trapi przewaznie masoneria, ktora
wyznaje bezboznos$¢ jawnie i oddaje czes$é szatanowi. Dzi§ niedowiarstwo wielu
1 racjonalizm usitujg podkopa¢ w zasadzie chrystianizm, starajg si¢ wszelkimi
sposobami czerni¢ Kosciol, 1 jako fale wzburzonego morza uderzajg na t¢ Arke
zbawienia.

"Dosy¢ bedzie, aby zawstydzi¢ tych, ktéorzy oddzielaja si¢ od
spoleczenstwa katolickiego, ukaza¢ tradycje Kosciota Rzymskiego 1
oswiadczy¢, ze wiara, ktdrg on glosi ludziom jeszcze dzisiaj, przyszta don przez
usta Biskupow, ktorzy sa prawymi nastgpcami Apostotow. Albowiem,
konieczng jest rzecza, aby kazdy Kosciot znosit sie z Kosciotem Rzymskim dla
Jego wyzszos$ci 1 pierwszenstwa" (21), mowi $w. Ireneusz (22). Wiadomym jest
dla nas protestantyzm, nauka Lutra; lecz, jest druga jego forma, co zatrzymujac
cialo hierarchii katolickiej, odcigta mu glowe 1 zrobila z niego trupa — to
anglikanizm, czyli religia zwana episkopalng. Wedlug tego systemu Papieza
zastgpit w Anglii krol: Naczelnik rzadu cywilnego stangt na czele hierarchii
duchownej, a Kosciot stat si¢ kancelaria panstwa. Zasady anglikanizmu
nawzajem si¢ zbijaja i1 obalajg: z jednej strony uznaje on powage duchowng
Biskupdéw, ktora powinna by¢ najwyzsza, a pomimo tego podlegly w dziedzinie
wiary wladzy cywilnej; nastepnie, z drugiej strony utrzymuje z Lutrem mylnie,
ze Pismo $w. jest jedynym zZrodtem i jedyng zasada wiary i ze kazda jednostka
powinna w nim szuka¢ religii swojej. Owoz, protestantyzm w miejsce powagi
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uczacej Kosciota, podstawit rozbiodr i1 sad indywidualny, co stanowi gtéwna jego
podstawe. Przeto, protestanci wszelkiego odcienia, uznajacy jaka$§ powage
religijna, sg ze sobg w sprzecznosci uderzajacej 1 zadajg sobie samym ktamstwo.
Zwro¢my uwage na fakt niezaprzeczony, ze protestantyzm ze szkoda swej
zasady natchnienia indywidualnego i rozbioru prywatnego, w miejsce
ustanowionej przez Chrystusa powagi Kos$ciola, podstawil wiadze tyranska
doktorow bez zadnego postannictwa. Nastepnie, ze ta zasada rozbierana na serio
wytwarza albo $mieszny fanatyzm, albo racjonalizm: fanatyzm w tych, co
przypuszczali, ze sa rzeczywiscie natchnieni przez Ducha Swietego przy
czytaniu Pisma $w.; racjonalizm w tych, ktérzy odrzucajac to natchnienie
Boskie 1 nie przyjmujac powagi Kosciota, chcieli bada¢ przy $wietle samego
rozumu wiarogodno$¢ 1 boskos$¢ 1 tres¢ ksigg Swietych. Dzi$§ racjonalizm tak
owladnat spoteczenstwem protestanckim, ze wielka liczba tych "predykantow",
co mianujg si¢ ministrami Ewangelii, nie wierzg w Bostwo Jezusa Chrystusa.
Do takich wnioskow doprowadza logika protestantyzmu; nic dziwnego,
albowiem trudno zrozumie¢ Chrystusa bez Kosciota: a kto odrzuci Koscidt — ten
musi koniecznie zaprzeczy¢ i Jezusa Chrystusa.

Racjonalizm, dzieci¢ protestantyzmu, odziedziczyt jego nienawis¢ ku
Kosciotowi Rzymskiemu, ktory jest dalszym ciggiem autorytetu Jezusa
Chrystusa 1 jedynym zupelnym 1 zywym wecieleniem religii, ktorg z Nieba
ludziom przyniost. Lecz, dwa s3 rodzaje racjonalizmu: 1-szy ktory, chociaz
zupelnie  odrzuca objawienie nadprzyrodzone, przemawia jezykiem
teologicznym, przytacza Pismo §w., 1 zachowuje przynajmniej pozor
chrystianizmu; 2-gi ktory zrzucajac z siebie wszelkg barwe teologiczna,
przemawia tylko w imi¢ samego rozumu ludzkiego i1 odrzuca wyraznie co
przechodzi granice porzadku przyrodzonego. Dwa te rodzaje racjonalizmu, z
ktorych pierwszego przedstawicielkg jest teologia protestancka, a drugiego
filozofia niedowiarstwa, majg ten sam grunt 1 r6znig si¢ tylko forma, a jedng 1
taz samg nienawiS¢ maja oba ku Kosciolowi katolickiemu. Wielu uczonych
protestanckich pomimo swego przesagdu doskonale pojmowato zwigzek
konieczny, jaki zachodzi mig¢dzy objawieniem chrzescijanskim a Kosciotem
katolickim i wyznali, ze nie ma $rodka, tj. drogi $redniej, miedzy katolicyzmem
a racjonalizmem. Tak, przypusciwszy raz, ze Bog dat ludzkos$ci Objawienie
pozytywne 1 nadprzyrodzone 1 przepisal dla ludzi religie, trzeba koniecznie
przyznac, ze Jego Opatrzno$¢ ustanowila pewng powage, czyli autorytet, ktorej
zadaniem bytoby te religiec przechowywa calg 1 nietknieta, takowa
podtrzymywac 1 rozszerza¢. Najwieksza niedorzeczno$¢ przypuszczac, ze Bog
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objawiwszy religie, ktorg ludzie maja wykonywaé, aby otrzymali swoj cel,
zostawit tez religie samej sobie 1 przypadkom losu, nie troszczac si¢ bynajmniej
o jej przechowanie. Dalej, pozwalajac na jej zepsucie 1 zaciemnienie, czemu
tatwo mogta ulec, zostajac pod wptywem czasu, roznych namig¢tnosci 1 innych
ludzkich stabosci, juz to ze strony rozumu lub ze strony woli, ktorych ciagla
widownig jest natura ludzka. Bog, ktoryby tak postgpowal, nie bytby Bogiem
nieskonczenie madrym i doskonatym: Kosciot, przeto, moéwiacy z godnoscia o
Bogu, jest bardzo logicznym i konsekwentnym w swym nauczaniu, ze od
kolebki ludzkosci az do obecnej chwili religia nie byta nigdy zostawiona sama
sobie. Zatem, istniala zawsze na ziemi powaga Boska, ktorej zadaniem byto
czuwac¢ nad religia objawiong 1 przekazywac¢ ja od pokolenia do pokolenia w
catosci 1 nienaruszong. Wprawdzie, forma tej powagi zmienita si¢: inna byta pod
patriarchami a inna pod Mojzeszem, lecz zawsze istniata 1 to pod formag
widzialng, zewnetrzng, jako jedynie przystepng dla ludzi. A gdzie tylko nie byto
tej opiekuncze; powagi, tam wszedzie najgtowniejsze zasady porzadku
moralnego 1 religijnego ulegly zepsuciu: najznakomitsi medrcy posiadali
zaledwo odtamki prawdy zepsute 1 blgdami skazone, a nieraz sprowadzajace w
rezultacie zaglade wszelkiej religii. Kosciot chrzescijanski byl ustanowiony
spadkobierca 1 prawym sukcesorem, czyli dziedzicem powagi Boskiej, jaka
miata Synagoga, lecz z postannictwem daleko wigkszym 1 z wyzszymi
przywilejami: Jezus Chrystus przyszedt na ziemi¢ dokona¢ 1 dopetnié
wszystkich rzeczy. A zatem chrystianizm uzupetnia 1 konczy dzieto religijne na
ziemi, zamyka szereg Objawien Boskich, jest religig zupelng 1 doskonalg, ktore;j
religia Mojzesza 1 patriarchow zaledwo byla szkicem i figura. Przeto, potrzeba
bylo, aby na sie¢ przyjat forme¢ odpowiednig i zgodng z charakterem religii
doskonalej 1 stanowczej: t¢ forme¢ wilasnie znajdujemy w Kosciele, ktory jest
nieskonczenie wyzszym od Synagogi. A wyzszym: w KoSciele, bowiem, Jezus
Chrystus przebywa, ozywia go swym duchem 1 obiecat go podtrzymywac nie
przez kilkanascie wiekoéw, lecz az do skonczenia $wiata. Stad, Koscidt katolicki
jest stanowczym 1 niezmiennym wyrazem religii: nie moze ani postgpowac, ani
ulega¢ zadnym zmianom, gdyz prawda niezmienna.

Wiemy, jak Stowo, ktore stalo si¢ ciatem, ustanowito Kosciét i nadato mu
odpowiednig wiladze i1 urzad. Hierarchia, do ktorej sktadu wchodzi czgs¢
nauczajaca 1 kierujaca spoteczenstwem zatozonym przez Zbawiciela, sktada si¢
z Papieza, Biskupow, Kaptanéw 1 ministrow przeznaczonych do pomocy
Kaptanom. A nic cudowniejszego na widok tego ciata hierarchicznego, ktorego
rami¢ rozcigga si¢ na caty $wiat i stara si¢ uja¢ w swe objecia wszystkie ludy 1
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narody. Wielkie to cialo hierarchii katolickiej jest ciatem zyjacym: zyje ono juz
19 wiekéw, a jego zywotno$¢ nie tylko nie slabnie z czasem, ale owszem z
kazdym dniem zdaje si¢ nabiera¢ wigkszej sity 1 hartu. To wszystko dowodzi, ze
w nim spoczywa zasada nieSmiertelna 1 Boska, ktora mu udziela tego zycia,
ciagle to ciato odmtadza i od$wieza: duch Jezusa Chrystusa, Duch Swiety jest
prawdziwie dusza Kos$ciota; On go ozywia i nim kieruje. Kosciot, wierny obraz
Zbawiciela, ma jak On dwie natury, tj. ludzka i Boska, jest razem i1 Boskim i
ludzkim. Jest ludzkim, poniewaz sktada si¢ z ludzi i powiernikami jego wtadzy
sa ludzie, tj. Papiez, Biskupi, Kaptani; jest Boskim, poniewaz Stowo Wcielone
przebywa ciggle w nim z Duchem, ktory pochodzi od Niego i od Ojca, 1 ze ta
zasada Boska dziata w nim 1 przez niego. Dlatego Apostot narodow nazywa
Kosciot ciatem Chrystusa, dajac przez to zna¢, ze Chrystus jest w Kosciele jak
dusza w naszym ciele. Kosciol na mocy tej zasady Boskiej, ktora go ozywia, jak
mowilismy, jest nieomylnym; Bog sam, bedac prawda bezwarunkowsa, jest
nieomylnym z natury, a Kosciét nieomylnym w rzeczach wiary i obyczajow, o
ile jest ustami samego Jezusa Chrystusa, czyli organem Ducha Swigtego. Z tego
zrodta czerpig Pasterze powage, ktorej wierni stuchaja ze czcig najwyzsza:
ulegaja oni dobrowolnie Biskupowi w rzeczach religijnych i szanuja gleboko
jego stowo, widzac w nim przedstawiciela Syna Bozego a nie zwyczajnego
cztowieka 1 styszac w nim glos samego Zbawiciela. Bogu, przeto, a nie
cztowiekowi jest postuszny chrzescijanin, a jak nic nie ma nad to
pokorniejszego, tak 1 nic dumniejszego: stad godno$¢ 1 zastuga jego
postuszenstwa Ko$ciotowi.

Kosciot, jak Stowo Weielone, ktorego on jest dalszym ciggiem na ziemi,
peten taski 1 prawdy, rozwija si¢ ciggle w duszach, ktore si¢ nie zamykajg na
jego glos 1 sg postuszne wezwaniu. W ten sposob przedluza uzupelnienie
wielkiego dzieta Odkupienia 1 naprawy rodzaju ludzkiego: na wzor Boskiego
Mistrza nieustannie oddzialywa na $wiat; pracuje ciagle i tworzy chrzescijan,
uczac 1 uswigtobliwiajge ludzi. Kosciot jest peten prawdy: rozdaje prawdziwag
nauke wolng od wszelkich btedow; peten taski: otwiera cztowiekowi zrddia
taski, ktorej gtownymi kanatami sg Sakramenty $wiete. Kiedy umysty stabe albo
uporczywe, na ktorych niestety nigdy nie zbywa, podnosza watpliwo$¢ albo
jakies spory o tym lub owym artykule nauki, czyli dogmacie wiary swigtej; albo
uczeni wyglaszaja zuchwale swe opinie: w takim razie jest koniecznie potrzebna
najwyzsza powaga naukowa, ktorg Jezus Chrystus dat Kosciotowi. Ta
najwyzsza powaga zyjaca 1 niezaleznie istniejaca od ludzi wystepuje w obronie
prawdy przeciwko napadom bledu; kladzie koniec sprzeczkom i uspakaja
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umysty wzburzone, wylaczajac z liczby katolikow tych, ktérzy uporczywie
trwaja w swym bledzie 1 obstaja przy niedorzecznej nauce. Niezbedna jest
potrzeba takiej powagi, ktoéra by zatatwiata wszelkie sprzeczki religijne,
poniewaz Pismo §w. begdac nieraz ciemne, potrzebuje tlumacza widzialnego
majacego powage, ktorego wyrokowi najwyzszemu wszyscy chrzescijanie
ulega¢ powinni, mowi uczony Bellarmin. Potrzeba sg¢dziego dla okreslenia
prawdziwego znaczenia Pisma $w., mianowicie w miejscach ciemnych i réznie
tlumaczonych. Albowiem, zadaniem Pisma $w. nie jest tworzy¢ chrze$cijanina:
owszem, przeciwnie, ono go juzZ przypuszcza; przypuszcza, ze cztowiek jest
obeznany z naukg Jezusa Chrystusa i1 ze ono moze by¢ zrozumiane tylko przez
takiego.

Dalej, Pismo sw., ktore protestanci przeciwstawiajg Kosciotowi, dopiero
wtedy zostalo utozone, kiedy Kosciot juz byt uformowany 1 zupetnie
ustanowiony. Pismo $w. jest pdzniejsze od Kosciola: wyszio bowiem z jego
tona; jest corka Kosciota; nauka, przeto, Pisma $w. jest naukg Kosciota, ktora
przy pomocy Ducha Swigtego przeszta z serc Apostotéw do ksiag, ktore nam
zostawili. Te jednak ksiegi Pisma §w. nie zawierajg w sobie tak jasnego i
doktadnego wyktadu wiary $wigtej, jak nam podaje nauka Kosciota; stad
wynika, ze nauka zawarta w PiSmie $§w. powinna by¢ objasniona 1 dopetniana
wyktadem Kosciota. To si¢ stosuje tak do ksigg Nowego jak 1 Starego
Testamentu, poniewaz Kosciol jest spadkobierca Synagogi, a Jezus Chrystus jest
celem 1 uzupelnieniem prawa. Zarowno ksiggi Starego, jak 1 Nowego
Testamentu sg wlasno$cig Kosciota: jedne i1 drugie pochodza od tego samego
Ducha Swietego; a ten Duch Swiety, ktory jest Duchem Ojca i Syna, jest
rowniez 1 Duchem Kosciota: Duchem, ktéry go o$wieca, ozywia i nim rzadzi.
Kosciol, przeto, czuwa nad Pismem $§w., przechowuje je calym i nietknietym 1
tak je podaje od pokolenia do pokolenia. Stad, co by si¢ stalo z Pismem $w.,
gdyby nie bylo powierzone ciaglej pieczy Kosciota? Jakze bysmy je przyjeli,
gdyby Kos$cidt podajgc nam nie zapewnil nas o jego Boskim pochodzeniu? A
przeto, od Ko$ciota przyjmujemy Pismo §w.: zatem, powinnismy je tylko czytac
1 pojmowa¢ wedlug ducha tegoz Kosciota. Trudno oddzieli¢ Pismo §w. od
Kosciota: ono zyje przez Kosciol, jest jego wilasnoscig, 1 napisane jest dla
dziatek jego; jest ksiega rodzinng dla nich, ktérg oni pojmujg dobrze, poniewaz
przemawia ich jezykiem 1 jest ozywione ich duchem.

Racjonalizm napada na powage Kosciota niby w imi¢ swobody myslenia,
jako jedynej zasady postepu we wszystkim. Lecz, co6z jest owa swoboda
myslenia? Co rozumieja racjonalisci utrzymujac, ze mysl ludzka powinna by¢

111




swobodng 1 niekregpowang zadng powaga Kosciota? Owoz, ze wola jest
przymiotem istotnym ducha ludzkiego — Kosciot t¢ prawde donioslej wyznaje,
jak sami racjonalisci. Ale, rézne sg sposoby pojmowania tej woli, a racjonalisci
przyjmuja ja w zupekie innym znaczeniu, jak my. Kiedy racjonalizm upomina
si¢ dla cztowieka o swobode myslenia, rozumie przez to, ze rozum ludzki jest
najwyzszym 1 nie moze by¢ kontrolowany przez zadng powage zewngtrzna.
Nastepnie, ze kazdy ma prawo wyglasza¢ o wszystkich rzeczach takie opinie,
ktore uwaza wedlug siebie za prawdziwe. Owodz, w taki sposdb mozna
sformutowa¢ zasade, jaka nam przeciwstawia racjonalizm: wola jest
przymiotem istotnym ducha ludzkiego; lecz, duch wtedy jest prawdziwie
swobodnym, kiedy sam sobg rzadzi i oprdcz siebie nie uznaje zadnej innej
powagi; a zatem, katolicyzm, przemawiajacy do czlowieka w imi¢ powagi
zewnetrzne], zadaje cios swobodzie myslenia. Racjonalizm, okreslajac w ten
sposOb swobode myslenia, utracit wszelkie prawo uderzania na zasade Kosciota
1 zabit siebie sam: powyzsze okreslenie woli ludzkiej jest fatszywe 1 dowolne, a
taka wola jest przymiotem tylko Boga, nie za$ cztowieka. Taka wola, jaka
wyglasza racjonalizm, przypuszcza zupeilng niezalezno$¢; ze duch ludzki zalezy
sam od siebie, 1 sam dla siebie jest zasadg 1 prawem. Tymczasem, Bog tylko sam
jest niezalezny w ten sposéb: Bogu tylko jest wlasciwg taka swoboda myslenia,
poniewaz sam bedac prawda bezwarunkowsg, prawdg z natury swojej, znajduje
w sobie nieomylng zasad¢ swej mysli. A tak, zasada racjonalizmu Scisle
rozbierana miesza ducha ludzkiego z inteligencja Boska, a rozum stworzony i z
natury swej zalezny z rozumem niestworzonym i najwyzszym. Wedlug zasady
(23) racjonalizmu, swoboda myslenia jest to wyzwolenie si¢ ducha ludzkiego od
wszelkiej zasady prawdy 1 konsekwentnie stad: uwolnienie si¢ woli ludzkiej od
wszelkiej zasady dobra. Innymi stowy: nie ma ani prawdy ani fatszu, ani ztego
ani dobrego: rozum kazdej jednostki jest jedyng miarg prawdy, a wola jedyng
miarg dobrego. A poniewaz rozumy 1 wole pojedyncze bardzo czesto sg z sobg
sprzeczne; a zatem stad wynika, 1z wszystko jest zarOwno dobrym 1
prawdziwym: oto przepas¢ do jakiej ostatecznie prowadzi racjonalizm ze swymi
falszywymi zasadami o swobodzie 1 niezaleznos$ci mysli.

Swoboda myslenia w $cistym znaczeniu tego wyrazu — jest sila, energia,
dzialalno$¢ wlasciwa, jaka duch rozwija myslac; a poniewaz kazda mys$l musi
mie¢ przedmiot, a ten przedmiot musi by¢ koniecznie prawdziwym, a zatem,
swobod¢ myslenia stanowi wiladza czyli mozebno$¢ poznania prawdy (24). W
Bogu ta wiladza jest nieskonczona, zawsze czynna, nigdy nie zboczy ani od
swego przedmiotu ani od swej zasady; w cztowieku za$§ jest ona skonczona,
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dziata powoli 1 stopniowo, nieraz odstepuje od prawdy, ktora jest jej
przedmiotami i zarazem zasada; rozwija si¢, doskonali 1 poteguje si¢ w miare
coraz wigkszego jednoczenia si¢ z prawdg. Wszystko co tylko sprzyja temu
zjednoczeniu ducha z prawda, co stanowi wlasciwie poznanie, sprzyja tym
samym 1 rozwojowi czyli postepowi swobody mys$lenia. A wiec, jezeli powaga
Kosciota sprzyja rozwojowi naszej wladzy poznawania prawdy, musi sprzyjaé
roéwniez i swobodzie myslenia.

Jak bez sfalszowania historii i zaparcia rozumu niepodobienstwem jest
zaprzecza¢ Jezusowi Chrystusowi Bostwa, tak konsekwentnie odmawiad
charakteru Boskiego powadze Kos$ciota. Poddajac czlowieka nauce KoSciota,
katolicyzm jest postuszny prawu natury i zado$¢ czyni istotnym potrzebom
naszego umyshu. Czlowiek powinien si¢ ksztalci¢, takie jest prawo jego
istnienia: owo0z, Kosciot jest powaga naukowa, ktorej obowigzkiem jest
wyktada¢ prawdy moralne 1 religijne. A zatem, katolicyzm pod tym wzgledem
nie tylko nie staje w sprzecznosci z naturg ludzka, ale owszem zadosy¢ czyni jej
prawom, i jest doktadnym i zupelnym wyrazem tychze praw, ktorymi natura
ludzka si¢ rzadzi. Katolicyzm nie tylko pozostaje w zgodzie z istotnymi
prawami naszej natury, lecz nadto przeznaczeniem jego jest zabliznia¢ wszelkie
jej rany 1 podnosi¢ ja z upadku, 1 zadaniem Kosciola jest odradza¢ rozum oraz
naprawia¢ wole. Gdy spojrzymy na Swiat, przekonamy si¢, ze wielka czes¢ ludzi
przy swym ksztalceniu si¢ przymuszona jest czerpa¢ nauke w nieczystych
zrodlach, tj. nauczanie szafuje zarowno falszem jak prawda, czyli ucza
cztowieka dobrego 1 zlego; czerpie $mier¢, zamiast zycie dla duszy, jezeli szuka
prawdy gdzieindziej, a nie w nauce Kos$ciota prawd Bozych.

W rzeczy samej, czego dokonal Jezus Chrystus, ustanawiajac swoj
Kosciot? Naprzod, uroczyscie uznat to prawo nauczania, ktorym si¢ kieruje
nasza natura intelektualna; zatem, ogtosit je powtornie zaktadajac Koscidl;
nadto, naprawit w nim to, co znalazl zepsutego od czasu upadku, przywrocit go
do pierwotnej czystosci w dziedzinie moralnos$ci i religii. Kosciot katolicki na
mocy swej nieomylno$ci rozdaje swym wiernym prawd¢ nieskalang w zakresie
rzeczy dotyczacych zbawienia: mogg oni, przeto, iS¢ $miato za glosem praw
swej natury z tym mocnym przekonaniem, ze nie przyjmuja falszu za prawde, a
trucizny za pokarm zycia.

Kosciol bierze w swa macierzynska opieke cztlowieka od samej kolebki,
powoli wznosi nad sfer¢ zmystow: dzieci¢ wychowane na tonie katolicyzmu
odbiera w formie najodpowiedniejszej jego uzdolnieniu 1 rozwinigciu
umystowemu najwznioslejsze prawdy o Bogu, o jego przeznaczeniu, o §wiecie,
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o celu wszystkich rzeczy stworzonych; pojecie w 8-9 roku o wielu prawdach
metafizycznych 1 moralnych, do ktorych nie mogt sie¢ wznies$¢ niejeden medrzec
poganski swym poteznym geniuszem. O jakze drogie =ziarno postepu
umystowego skltada powaga katolickiej nauki w mlode umysty, a wpltyw
nauczania religijnego trwa przez caly bieg zycia, dajac pojecie o tych ideach
Boskich, ktore sa podstawa wszelkiej wiedzy! Prawdy objawione przez Boga z
jakiejkolwiek strony rozbierane, nie tylko nie sg przeszkoda do rzeczywistego
postepu, ale sg mu niezbedne: wywotujg go, podtrzymujg 1 kierujg nim. Ktdézby
si¢ osSmielit utrzymywac, ze zasady ogolne 1 powszechne, ktore stanowig prawdy
rodzaju ludzkiego (25) i sg przyjete przez wszystkich, mogty by¢ szkodliwe dla
nauki 1 krepowaly postep? Wedlug glosu ludzi zdrowego umystu: prawdy
rodzaju ludzkiego sprzyjaja rozwojowi nauki, o$wiecaja umyst nowym
swiatlem, ktore mu przewodniczy 1 pomaga w jego poszukiwaniach.

Owoz, nauka katolicka jest swiattem nowym, silniejszym, jasniejszym,
dodanym do swiatta poczatkowego natury; dogmaty objawione przekraczajg pod
pewnym wzgledem granice porzadku naturalnego i tworza w ten sposob dla
uczonych chrze$cijan prawdy porzadku wyzszego. Jezeli ludzko$¢ stusznie
nazywa barbarzyncami tych nedznych medrcow (26), co w swej zuchwalej
zarozumiatosci $mig uderza¢ na prawdy rodzaju ludzkiego, to katolicy w imig
logiki mogg cechowa¢ tym pigtnem czota wszystkich, ktorzy nie przyjmuja
wiary katolickiej. Pod opieka racjonalistéw nauka, a mianowicie filozofia, pod
sztandarem ktorej wystepujg do walki z KosSciotem, nie tylko nie czyni zadnego
postepu, ale ciagle idzie wstecz; prawdy juz dawno odkryte albo zostaty
zupelnie  zaciemnione, albo przeksztalcone. Wiadomo, ze filozofia
antykatolicka, ktora od dawna trzyma w swym rgku berlo $wiata, cofnela sie
prawie do kolebki filozofii poganskiej: zniosta prawdy porzadku moralnego 1
religijnego, ale ich miejsca niczym nie zastgpita. Czy to mozna nazwac
postepem, kiedy tak postepowaé, jest to kopa¢ grob cywilizacji, rozumowi i
catemu porzadkowi spotecznemu.

W ubieglym wieku miedzy filozofami niedowiarkami przewazat
materializm, co jest zupelnym pochtoni¢ciem rozumu i1 ducha przez materig i
sife, a ktérego ojcem byt sensualizm (27). W pierwszej potowie tego wieku palme
pierwszenstwa w szkotach racjonalistowskich trzymal panteizm, co jest zupetne
oddanie filozofii w rgce sofistyki: oto postep rozumu wyzwolonego z pod
jarzma powagi Kosciola. Racjonalizm wyglasza z poczatku wszechpotege
rozumu ludzkiego, a w koncu wykazuje jego zupelng niemoc i niedostatecznosc.
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Racjonalizm nie jest ani rozumem ani filozofig: jest on $miertelnym wrogiem
obojga, naraza ich godno$¢ 1 przyprawia je o zgube tak przez zbytnig przesade
jak 1 zbyteczne ponizenie. Nauka katolicka, jedyna zasada postepu w naukach
moralnych, sprzyja rozwojowi wszelkich nauk, i nie powstrzymuje naturalnego
biegu ducha ludzkiego.

Sami uczeni czuja potrzebe powagi najwyzszej naukowej, ktora by
usuneta ich watpliwosci 1 niepewnosci nie tylko w dziedzinie religii pozytywnej
1 nadprzyrodzonej, lecz nawet 1 w dziedzinie religii przyrodzonej, a co moze
tylko Koscidl. A przeto, filozofia racjonalistowska nie wytrzymuje krytyki,
napadajac na powage Kosciota w imi¢ niezaleznosci mysli, w imie¢ postepu, lub
w inny jaki sposob. Niezalezno$¢, ktorej racjonalizm wymaga, jest bezzasadna,
a postep z ktorego si¢ chelpi, jest tylko rozktadem 1 $miercig. W naukach, ktore
powinny rozwigzywa¢ najwyzsze zagadnienia w porzadku religijnym i
moralnym, a zatem i w naukach filozoficznych, nie ma prawdziwego postepu
mozliwego poza naukg katolickg. Rozum na to si¢ zgadza, a doswiadczenie
potwierdza; stad, §w. Tomasz, Doktor Anielski, §w. Augustyn, 1 inni nauczyciele
Kosciota wigce] rozwigzywali kwestyj filozoficznych, jak wszyscy razem
filozofowie niedowiarkowie, co jest faktem niculegajacym zadnej watpliwosci.
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(1) Maohler, Symbolika, ks. I, rozdz. 5, § 36.

(2) Katechizm Soboru Trydenckiego, cz. I, rozdz. 1.

(3) Matth. XXVI1II, 20.

(4) Tak zwane w teologii: Magisterium, Ministerium et Regimen.
(5) I Corint. XI1, 28; Eph. IV, 11.

(6) Concilium Tridentinum, Sessio XXIII, c. IV; cf. Act. XX, 28.
(7) Concil. Trident., Sessio XXIII, can. 6.

(8) Dzieto "Augustinus" Janseniusza.

(9) Quaestio juris.

(10) Quaestio facti.

(11) "Textus dogmatici humanae originis, scripta scil. ab homine citra divinam inspirationem
composita, quae de dogmate agant”. — H. Hurter SI, Theologiae dogmaticae compendium in
usum studiosorum theologiae, Tomus I. Editio septima aucta et emendata. Oeniponte 1891, n.
389.
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(12) Matth XV1, 16.
(13) Ibid. 18.

(14) Rzeczy jednak stanowigce istot¢ Sakramentow zostaty okre§lone przez samego
Chrystusa.

(15) A za nimi wszyscy inni nieprzyjaciele Kosciota.
(16) Concilium Vaticanum, Sess. 1V, c. 4.

(17) Matth. XVI, 18.

(18) Luc. XXII, 32.

(19) Nimis temeraria est assertio inimicorum hujus infallibilitatis, qui dicunt eam XIII s. ad
finem vergente per s. Thomam, deceptum spuriis testimoniis, in theologiam scholae esse
inductam: a) Quia tam antiqua est haec doctrina, quam antiqua sunt verba Christi: "Tu es
Petrus”, quare b) s. Thomas hanc fidem non invexit, sed in Ecclesia jam reperit. Neque
confictus est ¢) textus s. Luc. XXII, 32, cui in primis innititur s. Thomas 2, 2. g. 1. a. 10. Cf.
H. Hurter SI, Theologiae dogmaticae compendium, T. I, n 587.

(20) Nie jest dogmatem, lecz, aby nie tamowac¢ naturalng i prawowita swobode¢ dziatalnosci i
wplywu, rzecz konieczna zwrot Papiezowi wladzy doczesnej, ktdérg samozwanczo od r. 1870
posiada rzad Wloski (masoni). Jest to krzywda wolajaca o pomste do Boga, a w obronie
wieznia Watykanu z glosem katolikow catego §wiata, przemawia z Hagi stynny publicysta
angielski p. W. Stead i z nim wielu innowiercow. ("Przeglad Katolicki", Nr 30, rok 1899).

(21) Propter potiorem principalitatem.
(22) Adversus haereses, lib. 111, c. 3.
(23) Teorii.

(24) S. Thomas: An intellectus noster possit cognoscere infinita? Sic, infinita in potentia, quia
est eius objectum, sed non infinitum in actu, Deum non totaliter.

(25) Consensus communis naturae.
(26) Sofistow.
(27) Locke'a i Condillaka.
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ZE SKARBNICY
WIEDZY TEOLOGICZNEJ

STUDIUM

DOGMATYCZNE NA PODSTAWIE SW. TOMASZA,
DOKTORA ANIELSKIEGO

Ks. JAN DOMASZEWICZ

5. O Sakramentach swi¢tych w ogolnosci. —
Grzech pierworodny. — Los dzieci zmartych
bez Chrztu.

(De Sacramentis in genere)

Megka 1 $mier¢ Jezusa Chrystusa sg $srodkiem pojednania natury ludzkiej z
Bogiem, a jednoczes$nie zasadg 1 zrédtem uswigtobliwienia cztowieka. W dziele
naprawy 1 zbawienia wszystko ptynie z Kalwarii, wszystko si¢ opiera na ofierze
Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem. Pomimo tego, rzecz jawna, ze dzieto
odrodzenia cztowieka nie zostato juz dokonane samym tylko faktem $mierci
Boga-Cztowieka: ono zostato spetnione, jezeli wyrazi¢ si¢ mozna, w zasadzie 1
mozliwosci; kazda za$ jednostka powinna go wprowadza¢ w czyn, zastosowujac
do siebie co si¢ dokonalo w ofierze Zbawiciela. Laska Boska dokonywa
usprawiedliwienia cztowieka; kanalami za$, przez ktore taz taska udziela si¢
ludziom, sg Sakramenty §$wigte: "Przez ktore zaczyna si¢ prawdziwa
sprawiedliwo$¢, zaczeta nabiera wzrostu, a stracona odzyskuje si¢" (1). Wszelka
taska udzielong nam zostala na mocy zaslug Jezusa Chrystusa, jedynego
Posrednika migedzy Niebem a ziemig: w mece Boga-Cztowieka Sakramenty, te
niezawodne organa taski, czerpig swa warto§¢ 1 skutecznos¢. A wigc,
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Sakramenty sg to instytucje za posrednictwem ktorych ludzie korzystajg z zastug
meki 1 $mierci Jezusa Chrystusa. Przez Sakramenty gtownie cztowiek przyswaja
sobie skarby task, ktore zdobyt Boski Zbawca nasz krwig swojg. Kalwaria jest
zrodtem tych task, a Sakramenty sg ich kanatami: przez nie taski tryskaja do
duszy kazdego z nas. Stad, Sobor Trydencki naucza: "Ktobykolwiek powiedziat,
ze Sakramenty Nowego prawa nie byly ustanowione przez Jezusa Chrystusa
naszego Zbawiciela, albo ze ich jest mniej lub wiecej jak siedem, tj.: Chrzest,
Bierzmowanie, Cialo 1 Krew Panska, Pokuta, Ostatnie namaszczenie,
Kaptanstwo 1 Matzenstwo, niech bedzie przeklety" (2).

Lecz, c6z to jest Sakrament; jaka jest natura Sakramentow, ktdre wyznaje
Kosciol? Sobdr Trydencki w ten sposob okresla Sakrament i1 tak nas uczy
katechizm: Jest to znak widzialny taski niewidzialnej ustanowiony dla naszego
usprawiedliwienia; a znowu: jest to rzecz zmystowa, czyli podpadajaca pod
zmysly, ktora z ustanowienia Boskiego oznacza 1 sprowadza $wigtobliwos¢ 1
sprawiedliwos¢ (3). A wigc, wedlug powyzszych okreslen kazdy Sakrament
zawiera w sobie dwie wydatne cechy; naprzod, Sakramenty sg to znaki, tj.
symbole 1 obrazy zmystom podpadajace tego, co laska Boska sprawuje
niewidzialnie w duszy, a ktore t¢ taske ciggle nam przypominajg. Zatem, nie sg
one tylko zwyczajnymi znakami i symbolami zewnetrznymi taski, ale majg
jeszcze moc uswigtobliwienia 1 usprawiedliwienia 1 udzielajg task, ktore
symbolizujg 1 oznaczaja. Prawdziwy, wigc, charakter Sakramentow zalezy na
tym, ze zawierajg laske, ktorej sa znakami, 1 ze udzielajg jej same przez si¢
wprost 1 bezposrednio na mocy wlasnej 1 wewnetrznej sity. Stad, Sobor
Trydencki przeciwko Reformatorom, ktérzy Sakramenty mieszczg w rzedzie
zwyczajnych znakdéw pozbawionych samoistnego skutku, tak okresla:
"Ktobykolwiek powiedzial, ze Sakramenty Nowego prawa nie zawierajg laski
ktora oznaczaja, albo ze nie udzielajg taski tym, ktorzy nie stawiajg zadnych
przeszkodd, dajac do zrozumienia, ze sg to tylko znaki zewnetrzne taski albo
sprawiedliwos$ci odebranej przez wiarg... niech bedzie przeklety"; 1 dale;j:
"Ktobykolwiek powiedzial, ze Sakramenty Nowego prawa nie udzielajg taski ex
opere operato (4), lecz ze wystarczy sama wiara w obietnice Boskie dla
odebrania taski, niech bedzie przeklety" (5). W ten sposdb Sakramenty na mocy
zasady Boskiej zlozonej w nich przez Jezusa Chrystusa, sprowadzaja taski
rzeczywiscie skutkiem ich wlasnej sity wewnetrznej. Nie dziatajg one jak inne
obrzadki 1 ceremonie religijne w sposob czysto moralny, rozbudzajagc w nas
uczucia wiary, nadziei 1 mitosci. Dobre usposobienie tego, kto je przyjmuje,
nie jest ich przyczyng skuteczng: ono moze tylko usung¢ przeszkody, ktoére
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stoja na zawadzie dziataniu tych Boskich czynnikéw taski. Nalezy, przeto,
starannie odréznia¢ Sakramenty od ceremonii towarzyszacych ich sprawowaniu,
ktore podnoszac majestatycznos¢ 1 blask tych cudownych organdéw zycia
nadprzyrodzonego, majg gtdwnie na celu rozbudzi¢ pobozne uczucia w duszy
chrzescijanina.

Sakramenty wszystkie udzielaja nam wprost 1 bezposrednio *taske
uswigtobliwiajacg; lecz, jedne z nich z natury swojej daja taske pierwsza czyli
usprawiedliwienie, ktore nas wybawiajagc od $mierci duchowej, udziela nam
zycia i czyni nas dzie¢mi Bozymi. Gdy, tymczasem, inne znowu na mocy swego
ustanowienia powigkszajg 1 doskonalg to zycie nadprzyrodzone, juz w nas
uprzednio znajdujace si¢. Pierwsze, przeto, z nich nazywajg si¢ Sakramentami
umartych, do ktorych naleza Chrzest i Pokuta; a drugie Sakramentami zyjacych
6): Bierzmowanie, FEucharystia czyli Cialo 1 Krew Panska, Ostatnie
namaszczenie, Kaptanstwo 1 Malzenstwo. Nadto, kazdy jeszcze Sakrament
zawiera 1 udziela taske szczegdlng, odpowiadajaca szczegdlowemu celowi, na
ktory zostal ustanowiony, a co teologia nazywa '"laska sakramentalng". Na
koniec, trzy Sakramenty: Chrzest, Bierzmowanie 1 Kaptanstwo, wyciskaja na
duszy charakter, tj. rodzaj Boskiej pieczeci szczegdlnej, ktorej ani zab czasu, ani
ludzkie namig¢tnosci zatrze¢ nie sg w stanie, a ktora pozostajagc na zawsze w
duszy sprawia to, ze powtarzane by¢ nie mogg. To dogmat wiary tymi stowy
okreslony: "Ktobykolwiek powiedzial, Zze trzy Sakramenty, tj. chrzest,
bierzmowanie i kaptanstwo, nie wyciskajg na duszy charakteru (7), tj. pewnego
znaku duchowego i niezmazalnego (8), i ze to nie przeszkadza aby te Sakramenty
mogty by¢ powtarzane, niech bedzie przeklety" (9). Stad, jeden z powyzszych
trzech Sakramentow powtorzony nie tylko jest grzechem, lecz bezskuteczny i
zaden; a wystawia¢ Sakrament na niewazno$¢ ze zlg wiarg jest
swietokradztwem.

Dalej, przez chrzest czlowiek staje si¢ chrze$cijaninem, przez
Bierzmowanie zacigga si¢ pod sztandar armii Chrystusowej, przez Kaplanstwo
staje si¢ ministrem KoS$ciola: te trzy Sakramenty odciskaja na duszy charakter
niezmazalny, tj. przymiot ciggly i niezmienny. Jest rowniez dogmatem wiary, ze
chociaz wszystkie Sakramenty udzielajg taske, nie wszystkie maja jednak rownag
godnos¢: "Ktobykolwiek powiedzial, Zze te siedem Sakramentow sa tak rowne
miedzy sobg, 1z nic nie ma w nich takiego, co by jeden z nich czynito
godniejszym od drugiego, niech bedzie przeklety" (10). Rzecz jasna, ze
Sakrament Eucharystii, ktory zawiera w sobie Cialo 1 Krew Jezusa Chrystusa,
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powinien by¢ wyniesiony nad wszystkie inne. Dalej, w spoteczenstwie
zalozonym przez Zbawiciela, jest ustanowiona hierarchia, ktérej obowigzkiem
jest otwiera¢ ludziom zrodta nauki 1 taski. Zadaniem tego $w. urzedu
Kaptanstwa jest: kaza¢, sprawowac¢ Sakramenty, 1 rzadzi¢ cztonkami tej wielkiej
familii chrze$cijanskiej. Jednego chrztu, ktory otwiera brame¢ do krélestwa
Bozego, moze udziela¢ waznie kazdy cztowiek nawet heretyk i niewierny.
Wyrok Kos$ciota: "Ktobykolwiek powiedzial, ze wszyscy chrzescijanie moga
kaza¢ lub sprawowac¢ Sakramenty, niech bedzie przeklety" (11), wyraznie
swiadczy o koniecznos$ci $§w. urzedu Kaptanstwa.

Lecz, czy potrzeba do waznosci Sakramentow, aby te Boskie narzedzia
udzielaty task, usposobienia wewngtrznego w stanie taski w Kaptanie, jako
ministrze Sakramentow $wietych? Bynajmniej, albowiem Sakramenty udzielajg
task na mocy wlasnej 1 samoistnej sity "ex opere operato", a nie "ex opere
operantis” (12). Stad, Koscidt okresla: "Ktobykolwiek powiedziat, ze minister,
ktory znajduje si¢ w grzechu Smiertelnym, byleby tylko zachowat to, co jest
istotnego przy udzielaniu Sakramentéw, nie czyni i nie spelnia Sakramentu,
niech bedzie przeklety" (13). A wiec, kaptan nie dziata wlasng powaga, ale
powaga Jezusa Chrystusa, ktorego jest przedstawicielem: Sakrament bierze swa
moc nie od niego, ktory jest ngdznym stworzeniem jako cztowiek, ale od Syna
Bozego. Ta Boska moc zawsze istnieje bez wzgledu na to, jakie rece go
sprawuja, jak ziarno wrzucone do ziemi r¢ka czysta lub nieczysta. Do waznosci
Sakramentu dosy¢, aby minister zachowal co stanowi istot¢ Sakramentu wedtug
ustanowienia Boskiego; aby dziatal w zamiarze czynienia tego, co Jezus
Chrystus ustanowit i co czyni Kos$cidl, ktory przedstawia 1 jest dalszym ciggiem
Boskiego Zbawcy naszego. Ten zamiar, czyli ta intencja jest bezwarunkowo
konieczng: "Ktobykolwiek powiedzial, ze w ministrach Sakramentow, wtedy
kiedy sprawuja 1 udzielajg takowe, niepotrzebny jest przynajmniej zamiar
czynienia tego co czyni Koscidl, niech begdzie przeklety" (14). Nie potrzeba do
waznos$ci Sakramentu, aby wierzyl w jego ustanowienie Boskie 1 skutecznosc,
lecz spetnia¢ czyn serio, jaki Ko$cidél uwaza za Sakrament i ktory jest nim
rzeczywiscie. Stan duszy kaplana, jako ministra, w tasce poswiecajacej, Kosciot
wymaga nie do waznosci (15), lecz godziwosci (16) Sakramentow, dla wysokiej
ich $wietosci 1 Boskos$ci Zatozyciela ich Jezusa Chrystusa.

Protestanci starali si¢ potepia¢ bezwarunkowo wszelki objaw zmystowy
czci wewnetrznej, 1 dowodzili ze religi¢ nalezy przechowywaé w przybytku
sumienia, a w ten sposob uczyni¢ ja zupehlie niewidzialng: chciatby cztowiek
chetnie uchodzi¢ za aniota, tymczasem bardzo czgsto staje si¢ zwierzeciem.
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Pomimo ich chgci byto niemozebnym znie$¢ ceremonie 1 odrzuci¢ zupehie
Sakramenty: to zrobi¢, byloby zerwa¢ z calym podaniem chrzescijanskim,
powstawac przeciwko ogdlnemu przekonaniu ludzi, albowiem w cztowieku nie
widzimy tylko czystego ducha, ale widzimy w nim istote, w ktorej duch jest
ztaczony z organizmem a tym samym musi podlega¢ warunkom, ktérych
wymaga to potaczenie. Przywddcy protestantyzmu rozumieli to, a raczej
przeczuwali jakby instynktownie: zatrzymali wigc pewna cze$¢ tych znakow
uswieconych, ktore Kosciot nauczyt ich szanowac jako symbole 1 czynniki taski.
Lecz, z drugiej strony, aby nie byli z sobg sprzecznymi, pomniejszyli ich liczbe
o ile tylko mogli, pozmieniali je i ogotocili z prawdziwego ich charakteru. Tak,
naprzdéd zerwali zupeklnie z naukg Kos$ciota, odrzucajagc "opus operatum", a
odmawiajagc w ten sposdb Sakramentom mocy udzielania taski, stawiali takowe
na rOwni z sakramentami Starego Zakonu, tj. jako znaki 1 symbole, ktorych
celem jest rozbudza¢ i zywi¢ wiarg, zawigzywac Scislejsze stosunki miedzy
wiernymi; utrzymywali, ze wiara sama przez si¢ usprawiedliwia. Opierajac si¢
na tej zasadzie swojej, ze wiara tylko daje nam przyjazn Boska, twierdzili, ze
Sakramenty Jezusa Chrystusa nie roznig si¢ od obrzadkéw Mojzesza, a jedne i
drugie nie miatly zadnego znaczenia. Dalej, odjawszy Sakramentom ich
wlasciwg 1 samoistng skutecznos$¢, nalezalo zmniejszy¢ ich liczbg a zatrzymano
tylko Chrzest 1 Eucharystie, czyli "ostatnig wieczerzg". A wigc, odrzucone
zostaty pozostate Sakramenty wbrew Pismu §w., statej wszystkich kosciotow
tradycji, wbrew uznaniu wszystkich siedmiu Sakramentow przez heretykow
samych od czasoéw pierwszych wiekow: nestorian, monofizytow etc.

W Sakramentach $wigtych Zwingliusz widzi roéwniez tylko obrzadki
czysto zewngtrzne 1 prézne ceremonie nie majace innego celu, jak tylko
zaci$nigcie wezta bratniego miedzy ludzmi. Kalwin Sakramenty rowniez
uwaza tylko jako zwyczajne znaki 1 §rodki przeznaczone do rozbudzania 1
powigkszania wiary. Co si¢ dotyczy kwakréw, ich oderwany spirytualizm
widziat w Sakramentach zwrot formalny do judaizmu 1 poganizmu.
Naturalizm socynian i1 arminian, zarowno jak mistycyzm kwakrow, odrzucat
prawdziwg ide¢ o Sakramentach, pojmowang w duchu Kos$ciota. Socynianie,
poprzednicy racjonalizmu, odrzucali stron¢ nadprzyrodzong religii
chrzescijanskiej: a co za tym idzie, nie mogli przyznawa¢ zadnej wartosci
Sakramentom. Arminianie byli z poczatku dalekimi od naturalizmu
socynianskiego, lecz w koncu zblizyli si¢ do nich i1 zachowali tylko zaledwie
pozor chrystianizmu. Racjonalizm nie tylko odrzuca nauke Kosciota o
Sakramentach, lecz ja potepia jako przeciwng rozumowi 1 odrzuca jako
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niegodng filozofa powaznego, tj. filozofii racjonalistowskiej. Po co, wola, te
symbole materialne, te obrazy, te ceremonie i te wszystkie znaki zewnetrzne?
Prawda, ze dzi§ nie wszyscy w ten sposOb przemawiaja: sg racjonalisci, ktorzy
nawet uznaja ceremonie katolickie, a niektorym Sakramentom racza nadawac
pewien charakter majestatycznosci i godnosci religijnej, jaka nakazuje dla nich
pewien szacunek. Pomimo tego, jednak racjonali§ci potepiaja z bluznierczym
Wolterem $wigtg wiare katolicka. Te "umysly wybrane", jak oni sami siebie w
pysze serca nazwali, nie mogly odkry¢ zadnego stosunku migdzy obrzadkami
zewnetrznymi 1 zmyslowymi, a usprawiedliwieniem cztowieka, migdzy
zywiotami materialnymi a porzadkiem moralnym. Stad, méwig oni, ze filozofia
zna tylko religi¢ naturalng, ktéra nie ma zadnych ceremonij, jakie moga byc¢
dobre tylko dla pospolstwa.

Wobec tego, ze chrystianizm zostal objawiony z nieba przez Boga, co jest
faktem; jezeli spoteczenstwo wyksztalcone 1 najmoralniejsze utrzymuje, ze
Sakramenty s3 dzielem Syna Bozego, ktory przyszedt na S$wiat 1 stal si¢
cztowiekiem, wielka niedorzeczno$¢ 1 brak zdrowego rozumu wypowiadaé¢ im
wojng: one nie tylko nie sg przeciwne rozumowi, ale owszem sg jasnym
wyrazem praw najwyzsze] Madrosci w tej wielkiej sprawie zbawienia duszy.
Cztowiek nie jest duchem czystym, wolnym od wszelkiej powtoki zmystowe;:
jest to istota ztozona z duszy 1 ciata, ktore stanowi czes¢ dopetniajaca jego
natury. Dusza nie dziata tylko sama przez si¢, ale przez cialo 1 z ciatem; miedzy
tymi dwoma istotami jest wewnetrzne 1 istotne polaczenie, trwajace przez caty
bieg zycia organicznego. Stad, jest konieczna potrzeba znaku, zywiotu
zmystowego 1 materialnego we wszystkich naszych czynno$ciach, stosunkach.
Czy w zwyczajnym porzadku natury wszystko nie opiera si¢ na znakach 1
formach zmystowych? Czymze jest stowo same, jezeli nie wyrazem ideatu 1
cialem mysli, aby ja uprzystepni¢ 1 uczyni¢ zrozumialg dla drugich? Czy
przyszto kiedy na mysl cztowiekowi powaznemu powiedzie¢: nalezy usungc
stowo, pismo, albowiem nie ma zadnego stosunku miedzy tymi zywiolami
zmystowymi, materialnymi a $wiatem umystowym, i1 porzadkiem moralnym?
Toz samo prawo, ktore przewodniczy zjednoczeniu duszy z ciatem, czyli istoty
duchownej z materialng, wymaga potgczenia zywiolu niewidzialnego z
widzialnym, niecielesnego z cielesnym. Co si¢ dzieje w porzadku natury,
powinno mie¢ miejsce w sposob odpowiedni w porzadku religii 1 taski: inaczej
religia bylaby przeciwng naturze, co jest niedorzecznos$cig (17). Tymczasem,
religia nie tylko nie sprzeciwia si¢ naturze, lecz ja uswieca, podnosi i
przeksztatca. Jak porzadek naturalny zawiera w sobie mnédstwo znakow
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zewngetrznych, tak samo 1 porzadek religijny powinien mie¢ wiele symbolow i
form zmystowych, stanowigcych niejako ciato religii. Zastanowmy si¢ nad tym;
tak, jaki jest glowny fakt chrystianizmu 1 jaka jest jego zasada? Gléwnym
faktem chrystianizmu jest Wcielenie Syna Bozego tj. ze Stowo stato si¢ cialem;
jest potaczenie niewidzialnego pierwiastka z widzialnym, w ktérym Madros¢
nieskonczona ukazuje si¢ ludziom w formie dotykalnej 1 przystepnej dla
zmystow. Owoz, pierwsze 1 najwybitniejsze ukazanie si¢ zywiotu zmystowego
w porzadku religijnym. Caly katolicyzm jest tylko zastosowaniem tej pierwszej
zasady tak cudownie urzeczywistnionej we Wcieleniu Stowa. Cze$¢, ceremonie,
opowiadanie Stowa Bozego, s3 to tylko symbole i1 znaki, przez ktore wciela si¢
idea religijna, idea chrze$cijanska. Sakramenty nalezg réwniez do liczby tych
znakow zewnetrznych: sg one wyrazeniem 1 czynnikami widzialnymi taski
Zbawiciela, sg szczegolnymi organami Wcielenia. Przez nie Wcielenie Jezusa
Chrystusa stosuje si¢ do kazdego z ludzi w szczegolnosci tak, iz wszyscy wierni
stanowig ze swym Boskim Mistrzem jedno cialo mistyczne, w ktorym On zyje
w nich, a oni w Nim. Sakramenty odpowiadajg przedziwnie stanowi cztowieka
upadtego w grzech.

Czilowiek przez grzech poddat si¢, wedlug wyrazenia §w. Tomasza,
rzeczom cielesnym: powinien, przeto, szuka¢ ocalenia tam, gdzie znalazi
chorob¢ 1 $mier¢; jako niewolnik zmystow potrzebowal nadal srodkow
zmystowych: takimi wtasnie jedynymi Srodkami sg Sakramenty, ktore w
zupetosci dadza si¢ zastosowa¢ do jego nieszczesliwego polozenia (18). Z
drugiej strony, c6z moze by¢ wtasciwszego do upokorzenia tej falszywej dumy,
ktora zgubita naszych pierwszych rodzicow 1 dzi§ jeszcze gubi owa pycha ludzi
ciagle, jak ta potrzeba zaleznos$ci od zywiotéw nizszych i1 zmystowych, aby si¢
podnies¢ do wysokosci natury uswigconej przez taske i do zdobycia sobie tak
wielkiej godnosci, jaka jest godnos¢ dzieci i1 przyjaciol Bozych? Te uwage
stusznie zrobil katechizm Soboru Trydenckiego: byla bardzo wazna zasada do
ustanowienia SakramentoOw nawet ze stanowiska poboznos$ci chrzescijanskie;;
Sakramenty, bowiem, upokarzaja 1 oslabiajg pyche ducha ludzkiego 1 ucza
pokory, zmuszajgc nas do poddania si¢ zywiotom materialnym jedynie tylko,
aby by¢ postusznym Bogu, ktéregos§my w taki sposob zelzyli, aby si¢ oddac
stworzeniom. Dalej, Sakramenty cudownie odpowiadajg potrzebom cztowieka
grzesznego, ktory je uwaza, jako zaktad i rekojmi¢ swego pojednania z Bogiem.
Rozum ludzki nietatwo wierzy w rzeczy obiecane: domaga si¢ on rekojmi
materialnej obietnic mu czynionych. Dlatego w Starym Zakonie widzimy, ze
Boég, ktory prawdziwie po ojcowsku wglada w potrzeby naszej natury, pewno$¢
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swych obietnic miat zwyczaj potwierdza¢ znakami zewngtrznymi, mianowicie
kiedy mialy za przedmiot taski nadzwyczajne. Wiasciwa, przeto, bylto rzecza,
aby Jezus Chrystus, obiecujgc nam przebaczenie grzechow, taske niebieska,
zestanie Ducha Swigtego, ustanowil symbole zewnetrzne jako rekojmie, przez
ktora zobowigzywat si¢ wzgledem nas, ze wiernie dotrzyma swych obietnic. Nie
zapomnijmy tylko, ze znaki §wigte Nowego Przymierza o tyle przewyzszaja w
godnosci 1 skutkach symbole Starego Przymierza, o ile Jezus Chrystus jest
wyzszym od Mojzesza i1 Patriarchow: prawo stare byto tylko szkicem i
przygotowaniem do religii doskonatej, spetnionej w Jezusie Chrystusie. Zatem,
Sakramenty Nowego Przymierza sprowadzaja podwojny skutek: odrdzniaja
chrzes$cijan katolikow od niewiernych i sg jakby weziem $swietym, ktory Scisle
jednoczy mie¢dzy sobg samychze wiernych. Przez Sakramenty wyznajemy na
zewnatrz naszg wiar¢ 1 dajemy ja pozna¢ w ten sposob ludziom. Sakramenty nie
tylko rozbudzaja 1 zywiag w duszach naszych wiare, lecz jeszcze rozniecajg w
nas ogien tej mitosci goracej, ktora nas powinna ozywia¢ jednych wzgledem
drugich. Uczestnictwo w tych samych Sakramentach przypomina nam, ze
jestesmy zlaczeni najscislejszymi weztami, 1 Zze jesteSmy cztonkami jednego i
tego samego ciata. Sakramenty stanowig przecudny wezet miedzy czionkami
spoleczenstwa chrze$cijanskiego 1 poteznie wpltywaja na zaci$nigcie weziow
naturalnych, jakie wigzg ludzi miedzy sobg. Z drugiej strony, one o tyle tylko
sprowadzajg ten btogi skutek, o ile sg pojmowane 1 stosowane w duchu Kosciota
katolickiego, ktory jest jedynym organem Boskiego Naprawiciela natury
ludzkiej.

Stusznie zauwazy¢ mozna, ze protestantyzm nie tylko nadwerezyt Boski
organizm Sakramentoéw, lecz go zupelie popsul a nawet zniweczyl we
wszystkich jego czeSciach, odmawiajac prawdziwego charakteru nawet 1 tym
Sakramentom, ktore sam przyznawal 1 bronil; protestantyzm  jest
chrystianizmem w ogélnosci obcigtym i zupemie przeksztalconym. Sw. Tomasz
przedstawit nam w kilku stowach, w jaki sposoéb Sakramenty, zachowujac
mig¢dzy sobg niebianska zgode, przypadaja do réznych epok istnienia cztowieka
1 odpowiadaja wszystkim potrzebom zycia. Ograniczamy si¢ na przytoczeniu
mysli Doktora Anielskiego, 1 takowe nieco rozwiniemy. Tak, czlowiek w Zyciu
naturalnym wystepuje w podwojnym charakterze: raz jako istota indywidualna,
drugi raz jako istota towarzyska; z tej podwojnej racji ma nicodzowne potrzeby,
w jakie go zaopatrzyt Dawca i Autor zycia. Sw. Tomasz mowi, ze trzy rzeczy sa
niezbedne do Zycia cielesnego, tj. naturalnego, a czwarta rzecz jest tylko
potrzebng przypadkowym sposobem (19). Naprzod, zycie odbieramy przez
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urodzenie; raz otrzymane rozwija si¢ 1 dosigga swego wzrostu 1 sity, jakich
potrzebuje natura; w koncu zachowuje si¢ przez pozywienie i pokarm. Te sg
rzeczy, ktorych bezwarunkowo wymaga zycie cielesne czyli naturalne: to by
wystarczylo czlowiekowi, gdyby zycie bylo nieprzystepne zepsuciu i
cierpieniom. Poniewaz jest podlegte r6znym stabosciom i chorobom, a zatem
czwarta rzecz staje si¢ niezbedna, tj. potrzeba $srodka zaradczego do ratowania
go. Tyle potrzeba dla czlowieka uwazanego jako istoty czysto indywidualne;.
Lecz, cztowiek jest przewaznie istota towarzyska: zyje w tonie spoleczenstwa,
przy jego pomocy; zycie, jak mowi $w. Tomasz, przypuszcza rozkrzewicieli i
rzadzacych: Dwie rzeczy sa bezwarunkowo konieczne w spoteczenstwie:
matzenstwo, za posrednictwem ktorego cztowiek odbiera zycie 1 swoj rozwdj
fizyczny 1 moralny; 1 zarzad spoleczenstwa przez zwierzchnikow posiadajacych
wladze potrzebng dla podtrzymania porzadku i przyczyniania dobra ogdlnego.
Te sa dwie najpierwsze 1 najistotniejsze instytucje spoteczne, okoto ktorych
wszystkie inne powinny si¢ zbiera¢ 1 zesrodkowywac: taki jest ogolny porzadek
natury. Owéz, rodzeniu, ktére nam daje Zycie natury, odpowiada chrzest:
rodzenie duchowe 1 Boskie, ktore nam udziela zycia taski, a podnoszac z
ponizenia 1 upadku, przeprowadza z ng¢dznej familii cztowieka upadtego, do
chwalebnej rodziny Boskiej. Dajagc nam rodzenie Boskie, chrzest czyni nas
dzie¢mi Boga 1 braémi przez laske Tego, ktory jest Jego Synem jednorodzonym
Z natury: rozpoczyna w nas to zycie wyzsze, ktéreSmy opisali poprzednio, a
jakiemu zycie naturalne powinno shluzy¢ za podstawe. Dalej, idzie
bierzmowanie, aby wzmocnito 1 rozwinglo to zycie blogostawione, ktérego
chrzest ztozyt w nas zarodek: jest to wzrost duchowy cztowieka, odpowiadajacy
jego wzrostowi naturalnemu. Lecz, zycie tak w porzadku taski jako 1 natury
ro$nie 1 przechowuje si¢ tylko przez pokarm; potrzebuje zywiotéw, ktorych w
swej istocie znalez¢ nie moze. Stad, trzeci Sakrament najcudowniejszy i
najszczytniejszy ze wszystkich: Eucharystii, w ktorym sam Jezus Chrystus,
prawdziwy chleb silnych 1 stabych, staje si¢ pokarmem 1 pozywieniem. Ten
Sakrament Ciata 1 Krwi Panskiej jest to cud cudow 1 arcydzieto mito$ci naszego
Ojca, ktory jest w niebiesiech. Gdyby cztowiek nie ulegal zadnym upadkom, te
Sakramenty juz by mu wystarczaly. Lecz, niestety, podlega tysigcznym
chorobom 1 zboczeniom w ciggu swej ziemskiej pielgrzymki; stad, Najwyzszy
Lekarz dusz, majac na wzgledzie stabo$¢ naszej natury moralnej, ustanowit
jeszcze Sakrament Pokuty dla uleczenia naszych ran i1 naprawy roznych
zboczen. Ten Sakrament w dziedzinie duchowej stanowi lekarstwo niezawodne 1
nieomylne: przywraca na pewno zdrowie duszy, ktorg grzech zranit. Zatem, aby
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srodek leczniczy pokonal na pewno chorobe dosy¢ bolesng 1 zagtadzit jej nawet
Slady, Boski nasz Zbawca dodat do Pokuty Sakrament przeznaczony do
zabliznienia naszych ran, tj. "Ostatnie namaszczenie", ktore gladzi resztki
grzechowe; rozprasza w ten sposob bolesci duszy juz uleczonej i przywraca jej
swiezos¢ zdrowia, ktore nieraz odbija si¢ 1 na samym ciele; ten Sakrament
uzupehnia dzieto pokuty i wyciska na nim ostatnig pieczec.

Powyzsze wszystkie Sakramenty w liczbie pigciu sg indywidualne, tj.
dotyczace tylko jednostek; nastepne dwa spolteczne, odpowiadajagce dwom
wielkim instytucjom, ktére stanowig 0§ spoteczenstwa: matzenstwo,
podniesione przez Chrystusa Pana do godnosci Sakramentu 1 oczyszczone taskg
Ducha Swietego, ktory to charakter sakramentalny dokonat wielkiego przewrotu
w rodzinie; za tym, kaptanstwo, bo spoteczenstwo duchowe potrzebuje zarzadu
tej samej natury, czym jest wlasnie ono, ktore uwiecznia w tonie Kosciota urzad
Boski, jaki odebrat od swego Zatozyciela Kosciot katolicki. Wytryskujac z
siebie bezustannie zrodta zycia nadnaturalnego, pozwala w ten sposéb rzadzic€ 1
kierowa¢ tymi, ktorzy w nich pija wody zbawienia 1 zaspakajaja pragnienia
duszy. Hierarchia, tj. Biskupi i1 Kaptani, sg zarazem rozkrzewicielami i
kierownikami spoteczenstwa duchowego: tacza w swej osobie podwojng
funkcje, tj. ojcoOw 1 nauczycieli. Jako zastepcy Boga na ziemi majg jak On,
ojcostwo zupetie duchowe 1 rodza dusze ku zywotowi wiecznemu; a jako
powiernicy powagi 1 wladzy Syna Bozego rzadza w Jego imieniu
spoteczenstwem duchowym. Owdéz, organizm duchowy, uwazany w swej
catosci z punktu widzenia ogdlnego, ktory jest przedmiotem wiary w Kosciele,
znany pod imieniem siedmiu Sakramentow.

Grzech pierworodny

Sakrament chrztu §w. gtadzi grzech pierworodny 1 otwiera nam bramg¢ do
nieba, ktore zamknal grzech pierwszych rodzicow. Owoz, co6z jest grzech
pierworodny? Czlowiek byl stworzony nieskazitelnym, $wietym 1
sprawiedliwym, zostawal w pokoju z Bogiem, z naturg 1 z samym soba, Zyt
szczesSliwy, wolny od wszelkiego rodzaju nieszczes$¢, ktorych ofiarg stato sie
jego potomstwo. Lecz, nie umiat dlugo uzywacé tego szczgscia. Wprawdzie, Bog
stworzyl cztowieka sprawiedliwym i szczeSliwym, lecz nie zostawil go na
zawsze W tym stanie btogostawionym: on tylko miatl by¢ nagroda jego wtasnej
pracy, 1 owocem jego wiasnej woli.
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Po wyjsciu z ragk Boga, Adam mial wolng wolg, ktéra rowniez jak i inne
jego wiladze nie dosig¢gala ostatniego 1 zupelnego rozwoju: byta ona sktonng ku
dobremu, a rozum szukat prawdy; lecz, znowu, z drugiej strony taz sama wola
mogla si¢ oddali¢ od dobrego i1 popetmi¢ zto. Czlowiek w takim stanie
postawiony, musiat poddac si¢ probie, czyli do§wiadczeniu: Bég, wiec, wydaje
mu rozkaz, czyli przykazanie; a poniewaz czlowiek przez swe ciato nalezy do
Swiata zmystowego, a zatem 1 przykazanie Boskie dotyczylo przedmiotu
podpadajacego pod zmysty (20). Przez to przykazanie Bdg doswiadcza
cztowieka, daje mu uczuc jego zaleznos$¢, a zarazem poznac jego wolg¢ moralng.
Swiadomo$¢, czyli poznanie woli moralnej, nabywamy przez przykazanie, ktore
nam nie pozwala przekracza¢ pewnych granic. Potrzeba wigc byta wyraznego
rozkazu dla Adama, aby w nim rozbudzi¢ to poznanie zywe 1 jasne jego
wolnosci moralnej; poniewaz czlowiek przez swe ciato jest Scisle zlaczony ze
Swiatem zmystowym, a zatem rzecz wlasciwa byla, aby to przykazanie
dotyczyto przedmiotu zmystowego: takim bylo drzewo rajskie, ktorego Bog
zakazat dotykac¢ sie¢, czyli drzewo w PiSmie §w. zwane "wiadomos$ci ztego i

dobrego™.

W ten sposob cztowiek byt poddany probie, ktorej domagaly si¢ jego
wladze moralne. Wtasciwym jest stworzeniu rozumnemu i wolnemu zacza¢ od
proby, aby wybra¢ sobie droge, mie¢ zupelng swobod¢ wyboru migdzy dobrem i
ztem: tym tylko sposobem cztowiek doswiadcza si¢ i staje si¢ sprawcg swego
przeznaczenia. Bog zada od mitosci Adama 1 Ewy ofiary 1 zarazem im oznajmia,
ze ich los spoczywa w ich reku. Wiemy, w jaki sposéb pierwsi nasi rodzice
przekroczyli te probe, tj. przykazanie: pokusa zaskoczyta, a Ewa stala si¢ jej
ofiarg, ktdéra nastepnie do tego upadku wciggneta swego meza.

Kazdy tatwo pojmie wielkos¢ tego upadku, w ktorym pycha, ta zadza
falszywej wielkosci, odegrata przewazng role. Pierwsi rodzice nie mogli
usprawiedliwia¢ si¢ namigtnosciami, ktore zaciemniaja rozum 1 oslabiajg sity
woli: u nich wszystko byto w porzadku 1 na swoim miejscu, wszystkie wiadze
ich jestestwa byly zdrowe i nieskazitelne, ktorym bez zadnej przeszkody
przewodniczyl rozum. Stad, w ich przestepstwie wigcej si¢ miesci ztosci, jak
stabosci. Wprawdzie, sami nie dali powodu do tego buntu i stali si¢ ofiarg
zazdroS$ci szatana ich szczesciu, tj. byli uwiedzeni. Lecz, upadajac pod cigzarem
pokusy wzgardzili stowem Boga; zdeptali przykazanie Tego, kto ich stworzyt i
obdarzyt niewypowiedzianymi dobrodziejstwy.
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Dalej, czy btad pierwszego cztowieka skalal cale jego potomstwo? czy
grzech pierworodny dotknat calej natury ludzkiej? Jak daleko siegnat ten
upadek, ktéry stanowi smutne dziedzictwo przekazane wszystkim nast¢pnym
pokoleniom? Czego uczy w tym wzgledzie Kosciotl, jako str6z i tlumacz
nieomylnej nauki Boskiej? Owdz, o grzechu pierworodnym uroczyscie okresli¢
nauke, jaka odebral od Zbawiciela, Ko$ciol nieraz miat tego potrzebe, gdyz ten
artykut wiary byl przedmiotem roéznych napasci i licznych zarzutow. Tak,
powszechny $w. Sobor Trydencki prawnie zebrany w Duchu Swictym pod
przewodnictwem Legatow Apostolskich, chcac zwroci¢é na droge prawdy
btadzacych, umocni¢ w wierze wahajacych si¢, opierajac si¢ na §wiadectwach
Pisma $w., Ojcéw Kosciota 1 Soborow zatwierdzonych, jak réwniez kierujac si¢
sagdem 1 jednomy$lnym przekonaniem Ko$ciola samego: stanowi, wyznaje i
oswiadcza w przedmiocie grzechu pierworodnego nastepujaca nauke.

I. "Ktobykolwiek nie wyznawal, ze Adam pierwszy cztowiek gdy
przestapit przykazanie Boskie w raju, utracil zaraz S$wigtobliwos$¢ 1
sprawiedliwos$¢, w ktorej zostat ustanowiony, i wpadl przez to przewinienie w
gniew 1 nielaske u Boga, a nastgpnie stal si¢ ofiarg $mierci, ktorag mu Bog
przedtem grozit, a ze $§miercig 1 ofiarg niewoli pod wiadzg tego, «ktory panowat
nad $miercig, tj. szatana» (Hebr. II, 14), 1 ze caly Adam przez to przewinienie
przyszedt do stanu gorszego, tak pod wzgledem ciata jako 1 duszy, niech bedzie
przeklety".

II. "Ktobykolwiek twierdzil, ze grzech Adama zaszkodzit tylko jemu
samemu, a nie jego potomstwu; albo, ze odebrang od Boga §wigtobliwos¢ 1
sprawiedliwo$¢ stracit tylko dla siebie a nie dla calego rodzaju ludzkiego; albo,
ze niepostuszenstwo Adama sprowadzito na rodzaj ludzki tylko $mier¢ 1 kary
cielesne, a nie sam grzech, ktory jest Smiercig duszy, niech bedzie przeklety,
albowiem sprzeciwia si¢ temu co powiedziat Apostot: «Przez jednego czlowieka
wszedt grzech na $wiat, a przez grzech $mier¢, a takim sposobem na wszystkich
ludzi przeszta $§mier¢, poniewaz w nim (w Adamie) wszyscy zgrzeszyli» (Rom.

Vv, 12)",

III. "Ktobykolwiek twierdzil, ze ten grzech Adama — ktory jest jeden w
swym zrodle, przechodzacy na wszystkich przez rodzenie si¢ a nie przez
nasladowanie, a ktory jest wlasciwy kazdemu jako jego wlasny — gtadzi si¢ albo
wlasnymi sitami natury, albo tez w inny jakikolwiek sposob, a nie przez zastugi
jedynego Posrednika, Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory nas z Bogiem
pojednat przez krew swoja, «stawszy si¢ dla nas sprawiedliwoscia,
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uswigtobliwieniem 1 odkupieniem» (I Cor. I, 30); albo, kto by przeczyt ze te
zashugi Pana Jezusa udzielajg si¢ tak dorostym jako i dzieciom przez Sakrament
chrztu §w. spelnionego wedlug przepisow Kosciota, niech begdzie przeklety".

IV. "Ktobykolwiek przeczyt temu, ze nalezy chrzci¢ dzieci zaraz po
urodzeniu, chociazby pochodzity z rodzicow ochrzczonych; albo, kto by méwit,
ze chrzest im zostal udzielony dla odpuszczenia grzechow, ale nie zaciagajg one
z Adama niczego z grzechu pierworodnego, co nalezaloby zmy¢ w kapieli
odrodzenia, aby dostgpi¢ Zycia wiecznego, a w konsekwencji rozumie si¢, ze
forma ich chrztu na odpuszczenie grzechow nie jest prawdziwa, ale falszywa,
niech bedzie przeklety; poniewaz tych stow Apostota: «Przez cztowieka grzech
przyszedl na §wiat, a Smier¢ przez grzech, a takim sposobem na wszystkich
ludzi przyszta $mier¢, poniewaz w nim (w Adamie) wszyscy zgrzeszyli» (Rom.
V, 12), inaczej nie mozna rozumiec¢, ale tylko tak, jak je zawsze rozumiat 1 uczyt
Kosciot $w. katolicki po catym Swiecie rozszerzony. Na mocy tej reguly wiary 1
podania Apostolskiego, takze dzieci, ktore nie mogly jeszcze popehi¢ grzechow
osobistych, chrzci si¢ rzeczywiscie dla otrzymania odpuszczenia grzechow, aby
przez odrodzenie oczyscié je z tego, co $ciagnety na siebie przez urodzenie".

V. "Ktobykolwiek przeczyt temu, Ze taska Pana naszego Jezusa Chrystusa
udzielona w chrzcie odpuszcza wine grzechu pierworodnego; albo kto by
twierdzit, ze nie gladzi tego wszystkiego co stanowi nature¢ grzechu, lecz ze
tylko cztowiekowi winy grzechowej nie przypisuje 1 j3 zaciera, niech bedzie
przeklety".

Sam Sobor uznaje, ze w ochrzczonych ludziach zostaje zadza, z ktora
nalezy walczy¢, pod cigzarem ktorej nikt nie upadnie, kto tylko wsparty taska
Jezusa Chrystusa meznie jej opieraC si¢ bedzie. Apostot narodow nazywa
czasem te¢ zadze grzechem, co Sobor ttumaczy, ze Kosciot katolicki nigdy tej
zadzy w odrodzonych nie uwazal za grzech, lecz uwazat jg jako pochodzacg od
grzechu 1 sktaniajacg do grzechu.

W VI Sesji Sobor z jednej strony wyktada, ze dzieci Adama moga
odzyska¢ sprawiedliwo$¢ i1 zycie wieczne tylko przez taske i1 zastugi Pana
Jezusa; a z drugiej strony, ze wolna wola jakkolwiek zostata ostabiona przez
grzech, nie zostata jednak zniszczona, 1 Ze nastgpnie czyny czlowieka upadtego
dokonane bez taski, nie sg koniecznie grzechami. Dalej, Kosciot okresla: "Jezeli
ktokolwiek powie, ze wolna wola w cztowieku po grzechu Adama zostata
zupelie stracong 1 zniszczong, lub ze jest to tylko nazwa, w kazdym razie
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nazwa bez tre§ci 1 ze wolna wola jest to tylko prézny wymyst, jaki szatan
wprowadzit do Kosciota, niech bedzie przeklety". Nastgpnie: "Ktobykolwiek
powiedzial, ze wszystkie czyny w jakikolwiek sposdéb dokonane przed
usprawiedliwieniem sg grzechami; albo, ze zastluguja na gniew Boga, albo ze o
ile usilniej cztowiek usituje usposobi¢ si¢ do taski, o tyle cigzej grzeszy, niech
bedzie przeklety".

Protestacje Ojcéw Soboru Trydenckiego dowodzg wyraznie, jak straszne i
dziwne zasady byty gloszone przez Lutra 1 innych przywodcow reformy, a
ktorych jednak nazywano wyswobodzicielami rozumu, szlachetnymi
mscicielami godnos$ci ludzkiej zdeptanej 1 sponiewieranej przez Kosciol. Oto w
streszczeniu wiara Kosciola o grzechu pierworodnym. Poniewaz jest rzecza
wielkiej wagi mie€ jasne pojecie o tym dogmacie wiary Sw., ktory §wiadczy o
niewypowiedzianej godnosci duszy tak drogo odkupionej przez Boga-
Cztowieka, stres¢émy o grzechu pierworodnym nauke Soboru. Tak, Sobor
zaczyna mowi¢ o upadku Adama, poniewaz w nim nalezy szuka¢ przyczyny, a
do pewnego stopnia 1 pierwowzoru grzechu, w jakim wszyscy rodzimy si¢. A w
upadku Adama Sobodr rozrdznia trzy rzeczy: akt niepostuszenstwa, przez ktory
pierwsi rodzice przestapili przykazanie Boskie; utratg S$wigtobliwosci i
sprawiedliwosci w jakiej byli stworzeni, co jest tylko nastgpstwem
bezposrednim wynikajacym z przekroczenia przykazania Boskiego; skutki,
wynikajagce z utraty $wigtobliwosci 1 sprawiedliwosci, tj.: ponizenie 1
zamieszanie natury, ponizenie duszy 1 ciata, 1 na koniec Smier¢, ktora mozna
uwaza¢ jako widzialng 1 materialng koron¢ upadku ludzkiego. Tych trzech
punktow nie nalezy z soba miesza¢; Adam 1 Ewa dokonywaja aktu
niepostuszenstwa wzgledem Boga, swego Pana, Ojca i1 Dobroczyncy: to
prowadzi za sobg utrat¢ sprawiedliwosci 1 $wigtobliwosci, w jakiej byli
stworzeni; a nastgpnie, ta utrata wywoluje glebokie zamieszanie w catym ich
jestestwie, wedtug mysli i stopnia oznaczonego przez Sobor Trydencki.

Céz wigc przeszto na potomkéw pierwszego czlowieka? Sam grzech
popelniony przez naszego praojca, czy przechodzi réwniez na dalsze jego
pokolenia? Owoz, co do samego grzechu: ten jest czynem osobistym Adama i
my go faktycznie nie popehiliSmy, a zatem nie mogliSmy w nim mie¢ zadnego
wspoétudziatu; kazdy czyn z natury swojej przechodzi i przemija: jest dzielem
tego, kto go spetnia, a zatem nie moze przechodzi¢ na nikogo. Lecz, Adam
popetniajac ten czyn przeniewierczy z natury swej przemijajacy, utracil zaraz
sprawiedliwo$¢ 1 §wigtobliwos¢, ktore Bog dat mu ze swej taski szczodrobliwe;:
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to pozbawienie sprawiedliwosci 1 $§wigtobliwosci zaraza calg naturg ludzka,
ktora od tej chwili zostala pozbawiona taski nie tylko w osobie pierwszego
cztowieka, ale 1 we wszystkich jednostkach, ktore mialy urodzi¢ si¢ z niego.
Owoz, Sobdr stanowczo nas uczy, ze t¢ utrate Swigtobliwosci 1 sprawiedliwosci
przekazal nam grzech naszego pierwszego ojca: w tym wilasnie widzi
prawdziwy grzech, ktory jest $miercig duszy. Lecz, c6z to jest zycie duszy,
wedlug owego cudownego planu, podiug jakiego Boég raczyt stworzyc
czlowieka? Zycie duszy =zasadza sie na wewnetrznym, serdecznym i
nadnaturalnym potgczeniu si¢ jej z Bogiem, jako ze swoim zrédltem, ze swoja
podporg 1 celem do ktorego zdaza; zycie duszy zasadza si¢ na przyjazni z
Bogiem. To zycie nie jest zwyczajne 1 czysto naturalne, ale jest zyciem
wyzszym, Boskim, ozywionym nie tylko tchnieniem koniecznym Boga, bez
ktorego wszelkie zycie stworzone nie mogtoby istnie¢, ale tchnieniem stodszym,
czulszym, wiecej przenikajacym, ktore si¢ zowie taskg. Cztowiek ozywiony tym
zyciem, przestaje byC istota stworzong przez Boga, przestaje by¢ Jego
podwladnym, ale staje si¢ Jego przyjacielem, powiernikiem 1 synem
najukochanszym.

Teraz tatwo pojaé, co jest Smier¢ duszy: jest skutkiem wprost i
bezposrednio wyplywajacym z rozerwania tego zwigzku nadnaturalnego i
serdecznego z Bogiem; przyczyng za$ tego rozerwania jest grzech. A wigc,
cztowiek, ktory zerwat ten zwigzek, stracit zycie duszy: jego dusza jest umarlg
przed Bogiem, albowiem jest w stanie grzechu. W ten sposob skutkiem upadku
Adama wszyscy rodzimy si¢ ogotoceni 1 pozbawieni sprawiedliwo$ci i
swigtobliwosci, ktore wlasnie stanowity w nas to zycie wyzsze duszy, a zatem
rodzimy si¢ w stanie $mierci duszy, tj. w stanie grzechu (21) a nie w akcie (22),
poniewaz rodzimy si¢ pozbawieni sprawiedliwosci 1 §wigtobliwosci, przez ktore
Bog laczyt z sobg czltowieka, czyli w stanie gniewu Bozego. Przeto, utrata
sprawiedliwosci 1 §wigtobliwosci jest grzechem prawdziwym, ktory stanowi
Smier¢ duszy, jak si¢ wyraza Sobor, a z tym grzechem wszyscy rodzimy si¢ 1
nazywa si¢ on grzechem pierworodnym. Sobor Trydencki o§wiadcza wyraznie,
ze ten grzech, ktoregosmy tylko co okreslili nature, przelewa si¢ na wszystkich
przez rodzenie a nie przez nasladowanie (23), 1 ze staje si¢ nierozlgcznym i
wilasciwym kazdemu (24). Jezeli grzech pierworodny zaciaga si¢ przez rodzenie
czyli przez przelewanie natury, rzecz przeto widoczna, ze skazeniu tego
grzechu ulegaja 1 dzieci. Stad, potrzeba chrztu, aby je oczysci¢ od tego
skazenia, przywréci¢ do przyjazni Boga, umieszczajagc je W stanie
nadnaturalnym, z ktorego wypadly. T¢ mys$l wyraZnie okresla Sobdr tymi
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stowy: "Dzieci niechaj bedg chrzczone... w tym celu, aby odrodzenie oczyscito
w nich plame, jaka zaciagnely przez urodzenie" (25). A zatem, jest dogmatem
wiary, ze chrzest gladzi zupehlie grzech pierworodny wilasciwie nazwany, i
unosi z sobg wszystko, co tylko nalezy 1 stanowi prawdziwie naturg grzechu.
Czy chrzest gladzi wszystkie optakane skutki grzechu pierworodnego, i czy
cztowiek odrodzony przez taske Boskiego Zbawcy naszego wraca pod kazdym
wzgledem do owego stanu szczesliwego, w jakim zyl Adam przed swoim
upadkiem? Bez watpienia, ze nie: grzech gladzi sie, lecz skutki jego zostaja;
wracamy do przyjazni Boga, odzyskujemy zycie taski, ale nie znajdujemy tych
wszystkich przywilejéw, jakie byly do niego poprzednio przywigzane. Juz nie
znajdujemy wiecej tej cudownej zgody miedzy dwoma pierwiastkami naszego
jestestwa: tego porzadku, tej karnosci miedzy ré6znymi naszymi wladzami; juz
nie jesteSmy wolni od chordb 1 S$mierci, ktory to przywilej swiadczyt o
doskonalej 1 nieskazitelnej naturze, jak rowniez 1 o jej Boskim podwyzszeniu 1
uszlachetnieniu. W naturze upadlej cztowieka pozostaje znaczne zamieszanie
tak pod wzgledem fizycznym jako 1 moralnym, i zostawia swe §lady nawet po
pojednaniu si¢ duszy naszej z Bogiem: tego jednak zamieszania i nietadu
Kosciot nie uwaza za grzech, tylko za skutek grzechu.

Nietad moralny, ktérego widownig staje si¢ natura ludzka odrodzona,
objawia si¢ mianowicie przez zadzg, ktorag przywodcy reformy chcieli mieszac z
samym grzechem. Glownie przeciwko temu biedowi wymierzony jest dekret
Soboru, gdzie powiedziano, ze zadza zostaje tylko dla walki, ktéra jednak
nikomu nie jest w stanie zaszkodzi¢, kto na nig nie zezwoli (26). A
wspomniawszy, ze Apostot narodow nazywa czasem te zadze grzechem, zaraz
dodaje, ze Kos$cidt nigdy nie przypuszczal, aby w ludziach odrodzonych takowa
byta grzechem; lecz, tylko w tym znaczeniu, ze pochodzi z grzechu 1 sktania do
grzechu (27): chociaz, przeto, nasza natura podniesiona i odrodzona, pozostaje
jednak zawsze sklonng do ztego. Wprawdzie, ta sktonnos$¢ ku ztemu nie niszczy
nasze] wolnej woli, jednakze odejmuje jej sit¢ moralng, ostabia ja 1 wptyw jej
pomniejsza w rzeczach Bozych (28). A zatem, w calym naszym jestestwie, jako 1
w jestestwie Adama, panuje pewne zamieszanie 1 oslabienie, ktérego i
odrodzenie nie usuwa: to sg skutki grzechu pierworodnego.

Prawie wszyscy niedowiarkowie zaprzeczaja ponizenia natury ludzkiej;
jedni twierdza, ze cztowiek nie rodzi si¢ upadlym 1 ponizonym, a pomimo tego
przyznaja, ze sktonnosci, znajdujace si¢ w glebi jego jestestwa, nie sg czyste i
prawe: przyznaja z nami, ze cztowiek ma namigtnosci, ktére zwalcza¢ powinien.
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Lecz, to gluche wichrzenie, ten niepokoj, ta walka, ktérych nasza natura jest
widownig, bynajmniej nie §wiadczg podlug nich o Zadnym ponizeniu: jest to
tylko stan prawidtowy ludzkosci. Inni znowu s, co wyglaszaja zasade zupeknie
przeciwng, aby zbi¢ nauke o grzechu pierworodnym. Wedtug tych pojecia,
cztowiek rodzi si¢ w stanie nieskazitelnosci 1 dobroci tak doskonatej, ze
wszystkie jego sktonnosci sg czyste 1 $wiete, a wszystkie poruszenia szlachetne i
prawe, nie ma, wi¢c, nic do zwalczenia w swej naturze, nalezy tylko zostawic
swobodny bieg rozwojowi jego namig¢tnosci. Tak przemawia wielka liczba
pisarzy, ktorzy nie wstydza si¢ apoteozowac namigtnosci czlowieka; ta klasa
nieprzyjaciot Kosciota nie jest straszng z punktu widzenia naukowego: bron
walki nie opiera si¢ na rozumie, lecz na namigtnosciach, w ktorych widzg calg
swg site; zbywa jej na powadze.

Inni zarzucaja, ze grzech pierworodny wziety w Scistym znaczeniu tego
wyrazu "tajemnica”, pozostaje tylko “przedmiotem wiary", a niech ten wierzy,
kto moze; ze nie jest to fakt naukowy, a filozof, ktory go ktadzie za podstawe,
tworzy system nietrwaly 1 grozacy upadkiem; dalej, dogmat grzechu
pierworodnego nie przestraszalby (29), gdyby na miejsce tajemnicy, ktorej rozum
poja¢ nie moze, podstawiono jaka$ ide¢ wznioslg 1 filozoficzna, czyli poznanie
pewnej sity tworczej, a nie sity grzesznej, niedoskonatej, stabej, upadtej, ktorej
zadanie spoczywatoby nie w zmazaniu winy, ale w probie, nie w karze ale
¢wiczeniu si¢. A wigc, stanowczo zaprzeczajg grzechu pierworodnego, a z nim
ponizenia natury ludzkiej; a inni filozofowie znajdujg przyczyne tego ponizenia
nie w przewinieniu naszego pierwszego ojca, lecz w grzechach osobistych
popelnionych przez nas w zyciu, ktoére poprzedzitlo obecne, czyli szukaja
przyczyny w teorii uprzedniego istnienia dusz (30), jaka nie wytrzymuje krytyki.

Owoz, wylozyliSmy nauke katolicka o grzechu pierworodnym;
widzieliSmy, ze Kos$ciot nie uwazat jej jako wynalazek ducha ludzkiego, opini¢
ludzka 1 mogaca by¢ przedmiotem rozpraw, ale miat ja za nauke objawiong
przez Boga, za dogmat zasadniczy chrystianizmu 1 za taka uwaza jg dzisiaj. O
prawdzie objawionej tego dogmatu grzechu pierworodnego §wiadczg wszystkie
pomniki; ksiggi Starego Testamentu bardzo czg¢sto wspominajg, a wszystkie
proroctwa dotycza Tego, ktory powinien przyj$¢, aby podnies¢ ludzkos¢. Nowy
Testament stanowczo 1 jasno wyraza ten dogmat na wielu miejscach, a §wiadcza
takze podania starozytne ludow rozmaitych o upadku pierwszego cztowieka.
Tak, wierzyli bramini w cztowieka upadlego 1 odrodzonego, o czym wspomina
sam Wolter, a idea ztotego wieku, tj. przed upadkiem, byla dewiza wszystkich
ludéw. Swiadcza dawne podania Chificzykéw, tj. filozof Tchouangse zgodnie z
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naukg Kings, czyli ksigg swietych u Chinczykoéw, uczyt, ze w stanie pierwszego
nieba czlowiek byt polaczony SciSle z najwyzszym rozumem, a na zewnatrz
spetniat tylko dzieto sprawiedliwosci. Serce radowato si¢ w prawdzie, nie byto
w nim ani fatszu ani ktamstwa — oto wiek ztoty, wiek niewinnos$ci 1 szczescia; a
teraz wiek zelazny, wiek upadku. Dalej, podania mongolskic méwia, ze stan
pierwszych naszych rodzicow nie trwal dlugo: przez swoj upadek zostali
pozbawieni wszelkich przyjemnosci 1 szczescia, ktore byly jedynym udziatem
ich istnienia. Na powierzchni ziemi rosta roslina "schimae" biata i stodka: jej
widok uwiodt cztowieka, ktory ja zjadl 1 wszystko zostalo zepsowane (31).
Wedlug najstarozytniejszych ksigg Persow: $mier¢ zostata wprowadzona przez
"Ahrimana", zasade ztego, z powodu grzechu pierwszego czlowieka (32).
Podania Egipcjan, Indian, Japonczykéw 1 ludow skandynawskich zawierajg w
sobie prawie tez same swiadectwa; wyrazne $lady wiary w upadek pierwszych
naszych rodzicow znajdujemy w poetach 1 filozofach greckich i rzymskich w
swych basniach o Pandorze i Prometeuszu. Najznakomitsi filozofowie, uderzeni
glebokim ponizeniem natury ludzkiej, méwiac o upadku pierwotnym, zawsze
powotywali si¢ na podania starozytnych ludow. Jeszcze §w. Augustyn korzysta z
tego faktu, zbijajgc pelagian mowi: "O ile wyzej wzniesli si¢ od was, i 0 ile byli
blizej prawdy ci, o ktorych wspomina Cycero ku koncowi swego dialogu
Hortensius, opierajac si¢ jedynie na oczywisto$ci rzeczy.... «Dlatego tez
podzielam zdanie Arystotelesa, ktory mowi, ze jestesmy skazani na karg, jaka
niegdys cierpieli ci, ktorzy dostali si¢ w rece rozbojnikow Etruskow. Ciala
zyjacych byty przywigzywane do ciat zmartych...; tak samo 1 dusze nasze tacza
si¢ z ciatami»" (33).

Los dzieci zmarltych bez chrztu

Kazde dziecko urodzone jest skalane zmazg grzechu pierworodnego, ktora
si¢ tylko gladzi 1 zaciera przez chrzest. A zatem, cO0z si¢ stanie z dzieckiem,
ktore umiera bez chrztu: schodzi z tego §wiata w grzechu pierworodnym? Jaka
jest w tym wzgledzie nauka Kos$ciota: czy ono pojdzie do piekta i czy bedzie
skazane na meki wieczne? W streszczeniu nauka Kosciota o losie czlowieka
zmarlego w grzechu pierworodnym ta: nie wnijdzie do nieba, czyli wylacza si¢ z
krolestwa Bozego; pozbawia si¢ widzenia blogostawionych, gdzie $§wigci
rozkoszuja si¢ obliczem Boga. Stad, dziecko zmarte w grzechu pierworodnym
wylacza si¢ na zawsze, pomimo, iz zadnego grzechu nie popehito, z krolestwa
Bozego: ta nauka jest wnioskiem, wyplywajacym ze wszystkich zasad, jakieSmy
dotychczas wylozyli.
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Widzenie btogostawionych i1 nieopisane szczescie, jakie do niego jest
przywigzane, nie nalezy do porzadku naturalnego, ale do porzadku
nadnaturalnego, czyli do porzadku taski. Zycie wieczne, czyli Zycie niebieskie,
jest przedhuzeniem i korong tego zycia wyzszego 1 Boskiego, 0 jakim
moéwilismy wyzej, a ktore Kosciot nazywa jedynym zyciem duszy, do ktorego
Boég stworzyl cztowieka, jakiego raz pozbawiona przestaje zy¢ prawdziwie.
Owoz, grzech pierworodny, jak widzieliSmy odbiera nam to zycie taski, ktore
jest naszym prawdziwym zyciem, sprowadza w duszy $mieré, pozbawiajac nas
Swigtobliwosci 1 sprawiedliwosci, tych gtownych zywioldw duszy. Wyzuwa
nas ze stanu nadnaturalnego, ktory wedtug odwiecznych planow Bozych miat
by¢ naszym stanem prawidlowym, a razem goscincem i wstepem do szczescia
niebieskiego: widocznym, przeto, jest, ze ten grzech pocigga za sobg
koniecznie utrate tego szczescia, ktore powinno by¢ naszym udziatem. Nic nie
moze byC¢ logiczniejszego nad taka nauke: dzieci, ktore umierajg bez chrztu,
beda usunigte na zawsze z nieba 1 pozbawione szczescia, jakie Bog zgotowatl
dla swych wybranych. Czy jednak te dzieci b¢dg skazane na meki wieczne 1
zostang ofiarg kar wilasciwie nazwanych? Czy beda, $cisle a krotko mowiace,
nieszczesliwymi? O tym Kos$cidl nic nie méwi 1 nigdy nic nie uczyl, chociaz
wielu nieprzyjaciot przypisuje mu te nauke: Koscidl nic nie okreslit
dogmatycznie w tym wzgledzie. Uczac tylko, ze grzech pierworodny pocigga
za sobg utrate szczescia niebieskiego, do ktorego dobro¢ Boska ludzi powotata,
pozwala podziela¢ rozmaite opinie o losie dzieci zmartych bez chrztu.
Teologowie réznie w tym wzgledzie utrzymujg, ale nie bedziemy rozbierac
szczegdblowo zdan wszystkich, co byloby pracg daremng. Lecz, aby zamkna¢
usta posadzajagcym nauke Kosciola moze o okrucienstwo, wzmocni¢ wiarg
wielu katolikdbw zaniepokojonych 1 nie majacych jasnego pojecia o tym
przedmiocie, przytoczmy nauke Doktora Anielskiego $w. Tomasza. Sw.
Tomasz dosy¢ obszernie traktuje te kwesti¢; zdaje si¢ by¢ jasniejszym,
tresciwszym 1 zupetliejszym od sw. Augustyna, ktory mowi, ze dzieci zmarle
bez chrztu beda podlega¢ najlagodniejszym karom ze wszystkich (34).
Albowiem, uczy, ze kara dziatek zmartych bez chrztu polega¢ jedynie bedzie
na pozbawieniu widzenia btogostawionych 1 szczg$cia nadnaturalnego, ktore
do niego jest przywigzane; a nast¢pnie, ze nie bedg podlegaty karom
zmystowym, lecz tylko karze potgpienia, ktore oznacza brak widzenia
Boskiego (35). Chociaz na to prawie wszyscy Doktorowie katoliccy zgadzaja
si¢, a $w. Augustyn dodaje, ze nie beda ponosily takich kar, iz wolatyby raczej
nie rodzi¢ si¢, to Doktor Anielski 1 cata jego szkota idzie dalej twierdzac, ze
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dzieci zmarle bez chrztu nie beda do$wiadczaty zadnego smutku, zadnego
utrapienia, 1 zadnej kary wewnetrznej z utraty szczescia niebieskiego; lecz, ze
beda posiadaty dobro naturalne, ktére im pozostanie. Tak mowi $w. Tomasz:
"Duszom tych dzieci nie zbywa na poznaniu naturalnym takim, jakiego wymaga
natura duszy odlaczonej, lecz im zbywa na poznaniu nadnaturalnym, ktorego
zarodek jest ztozony w nas przez wiarg; one za$ nie mialy wiary czynnej,
poniewaz nie przyjety chrztu. Otdz, na mocy poznania naturalnego ich dusza
wie, ze jest stworzona do szczg$cia, 1 zarOwno wie, ze to szczgscie zalezy na
posiadaniu dobra doskonatego; lecz, to dobro doskonate, do ktorego cztowiek
jest przeznaczony, czyli ta chwala ktora rozkoszuja si¢ Swieci w niebie,
przechodzi poznanie naturalne wedlug stéw Apostota: Oko nie widziato, ucho
nie styszato, i nie postalo w sercu cztowieka to, co Bog przygotowat dla tych,
ktorzy Go mitujg; lecz, co si¢ dotyczy nas, Bog nam to objawil przez Ducha
swego, 1 to objawienie nalezy do wiary". Z czego wnioskuje Doktor Anielski,
ze: "poniewaz dusze dzieci nie wiedza, ze s pozbawione tego dobra, a zatem
nie beda doswiadczaly zadnego smutku, a to co majg naturalnie, to posiadajg bez
bolesci" (36). W ten sposob, przeto, dusze tych dziatek nie beda trapione mysla
nieogladania tego szczescia nieopisanego 1 nadnaturalnego, ktorym Bog darzy
swych §wietych w niebie, poniewaz o nim nie majg zadnego pojecia, a o ktérym
my tylko wiemy przez wiare.

Sw. Tomasz gdzieindziej powtarza toz samo zdanie i dodaje, ze: "dzieci
zmarte bez chrztu nie tylko Ze nie beda czuly zadnej przykrosci z utraty
widzenia btogostawionych, lecz Zze raczej begda si¢ rozkoszowaly dobrami i
doskonatosciami naturalnymi, ktore otrzymaly z dobroci Boskiej" (37). | jeszcze
mowi dalej: "Jakkolwiek dzieci niecochrzczone sg oddalone od Boga pod
wzgledem nadnaturalnym, nie sg jednak od Niego zupelnie odtaczone; owszem,
jednocza si¢ z Nim przez uczestnictwo w dobrach naturalnych, dlatego beda
mogtly cieszy¢ si¢ Bogiem przez swoje poznanie 1 mito$¢ naturalng" (38).

A wigc, widzimy, ze §w. Tomasz chce przyzna¢ tym dzieciom pewne
szczeécie naturalne, stosownie do ich poznania i mito$ci naturalnej, jakie
moga mie¢ o Bogu. Ta nauka Ksigzecia teologdw zdaje si¢ by¢ zgodng z
zasadami, jakieSmy wylozyli, opierajac si¢ na powadze Soboru Trydenckiego
o naturze grzechu pierworodnego. Rzecz niezawodna, ze ten grzech, jak go
pojmuje Koscidl, pocigga za sobg utratg widzenia bltogostawionych, dla
ktorego Bog stworzyt czlowieka. Czy jednak to wieczne pozbawienie
widzenia btogostawionych wywota w duszy prawdziwy smutek, lub nie,
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kwestia ta jest przedmiotem réznych zdan mi¢dzy teologami: w tym wzgledzie
zostawiona zupelna swoboda przekonaniu kazdego. Jedno jest kwestig
dogmatycznie pewng, jak utrzymuje $§w. Tomasz, ze dzieci bez chrztu zmarte
beda pozbawione widzenia Boskiego (39).

Przypisy:

(1) Concilium Tridentinum, Sessio VII, init.
(2) Part. Il, cap. 1, n. 8.
(3) Katechizm Soboru Trydenckiego, cz. Il, rozdz. 1, n. 10.

(4) To wyrazenie teologiczne znaczy, ze skutek dziatania nie zalezy od tego, kto go speknia,
ale od tego, kto go ustanowit.

(5) Sobor Trydencki, Sessio VII, can. 61 8.
(6) Zywych.

(7) Characterem.

(8) Signum quoddam spirituale et indelebile.
(9) Conc. Trid., Sessio 11, can. 9.

(10) Conc. Trid., Sessio ll, can. 3.

(12) Ibidem, can. X.

(12) To wyrazenie teologiczne znaczy, ze skutek dziatania zalezy od usposobienia i wladzy
tego, kto go sprawuje.

(13) Conc. Trid., Sessio IllI, can. 12.

(14) Sessio Ill, can. 9.

(15) Valide.

(16) Licite.

(17) Absurdum.

(18) P. 11, g. 61, art. 1.

(19) Per accidens. P. 111, g. 65, art. 1. Summ. theol.
(20) Genes. II, 16-17.

(21) In statu peccati.

(22) Non in actu.
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(23) Propagatione non imitatione transfusum omnibus.
(24) Inest unicuique proprium.

(25) Can. IV. Parvuli baptisantur, ut in eis regeneratione mundetur, quod generatione
contraxerunt.

(26) Can. V. Manere autem in baptisatis concupiscentiam, vel fomitem, haec sancta Synodus
fatetur et sentit: quae cum ad agonem relicta sit, nocere non consentientibus,... non valet.

(27) Sed quia ex peccato est et ad peccatum inclinat.

(28) Initio Sess. VI.... viribus attenuatum et inclinatum.

(29) Eklektyzmu.

(30) Praeexistentia animarum.

(31) B. Bergman analyse par A. F. Ozanam.

(32) Creutzer, Religions de l'antiquité.

(33) S. Augustinus, Contra Julianum Pelagianum, lib. IV, ¢. XV.
(34) Poena omnium mitissima... (Enchirid., c. 93).

(35) Peccato originali non debetur poena sensus, sed solum poena damni, scilicet carentia
visionis divinae. (De malo, g. V, art. 2).

(36) Ibidem, art. 3.
(37) In lib. II. Sentent., Dist. 33, g. I, art. 2.
(38) Ibidem, ad V-um.

(39) Peccato originali non debetur poena sensus, sed solum poena damni, scilicet carentia
visionis divinae. (De malo, g. V, art. 2).
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ZE SKARBNICY
WIEDZY TEOLOGICZNEJ

STUDIUM
DOGMATYCZNE NA PODSTAWIE SW. TOMASZA,
DOKTORA ANIELSKIEGO

Ks. JAN DOMASZEWICZ

6. Sad szczegolowy i 0 Czysccu.
(De Deo Consummatore)

PrzenieSmy si¢ mys$lag w t¢ niezmierng kraing, ktorg zowiemy panstwem
duchéw; na prozno usitujag zbada¢ dwa miejsca czyli raczej dwa rozne
potozenia, ktore s3 udziatem dusz: wieczno$¢ na zawsze pozostanie
niezglebiong przepascig. Jakim jest to mieszkanie, z ktérego si¢ nigdy nie
powraca, o ktorym nie mozna wyrobi¢ sobie prawdziwego wyobrazenia, i jakie
pomimo catego naszego oswiecenia 1 naszych nadziei zupehnie nie takie si¢ nam
okaze, jak je sobie wyobrazamy? Wiadomo, ze dusza odlagczywszy si¢ od
sSmiertelnego ciala, przechodzi do przybytku nieSmiertelnego swiata; wiadomo,
7ze wyobrazenia ziemskie znikaja, ze duch czynny i przenikliwy zajmuje si¢
jedynie Istotg nad istotami. Lecz, w jaki sposob ta przemiana uskutecznia si¢?
Ludzie zmystowi nie moga sobie wyobrazi¢, zeby dusze jako czyste duchy
mogty jedne z drugimi dzieli¢ si¢ swymi myslami bez pomocy jezyka 1 uszu.
Jednakze, prawdziwa metafizyka uczy nas, ze przez wzajemng znajomos$¢
wyobrazen mozna komunikowa¢ si¢ myslg. Tak, stonce rozrzuca swoje
promienie na wszystkie ciala pokrywajace ziemig, ogrzewa je, zaptadnia i
upicksza. Bog mieszka sam w sobie, a rozwazajac samego siebie, doznaje
najwigkszego szczescia, jako Istota najzupelniej 1 najdoskonalej szczgsliwa,
przenika umysly nasze swym $wiattem. Niepodobna sobie wyobrazi¢, jak
niestychanie czynno$¢ 1 wzniostos¢ duszy, zaraz po opuszczeniu ciata, wzmaga
si¢: ona nie mysli juz za posrednictwem zmystow, lecz mys$li sama przez sig.
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Mozemy tylko myS$le¢ na ziemi przy pomocy trzech rzeczy, ktore mniej lub
wiecej] dziataja w nas, a tymi s3: Bog, dusza i cialo nasze, lecz w przysztym
zyciu pozostanie tylko Bog 1 my; zastona cielesna opadnie, a my staniemy przed
obliczem $§wiatta niestworzonego (1). Nastepnie, przyjdzie zmartwychwstanie 1
jak wiosna ozywi ciala nasze, postawi nas w nowym potozeniu, wszech§wiat za$
zupelie inaczej nam si¢ przedstawi: nie takim si¢ nam okaze, jakim go dzi$
widzimy. Jakiez to nastgpstwa §mierci, ilez to ona w nas zmian sprawia, jakiz to
widok przedstawia! Lecz, wzrok nasz ziemski za staby, zeby mogt tak daleko
siegat; jakkolwiek wszyscy posiadamy ide¢ nieskonczonosci, upadamy
jednakze pod ciezarem przygniatajacej nas materii. Istota wszedzie obecna,
wszechmocna, odwieczna, ukarze nas lub wynagrodzi wedhug wielkosci swych
przymiotow, 1 uczyni dusze nasza niestychanie wrazliwg na szczeScie lub
nieszczgscie. Dopoki Bog bedzie Bogiem, potepiony bedzie cierpial, poniewaz
cztowiek na wieki pozostanie w tym stanie, w jakim go $mier¢ zaskoczyta.
Jakaz to przerazajaca idea: jedni, wiec, beda na zawsze szczesliwi, a drudzy na
zawsze nieszczeSliwi. Tak, niestety! Bodg, karzac wiecznymi mekami
przestepcoOw swych przykazan, nie moze ubliza¢ swej dobroci, by nie
wynagrodzi¢ sprawiedliwych.

Prawdy religijne zawsze sg jedne, 1 tylko zaslepienie moze wmowi¢ w
nas, ze to jest falszem, co si¢ nie zgadza z naszymi nami¢tno$ciami. Na prdzno
bedziemy probowaé dowodzi€, ze kara jest przeciwng nieskonczonej dobroci
Boga: bedziemy sadzeni nie podlug naszych mnieman, lecz podtug
niezmiennego prawa Ewangelii, ktéra nam grozi karg wieczng w razie §mierci
bez pokuty. Niezbadane sg drogi Boze, 1 tak niepodobne do naszych mysli, jak
Niebo do ziemi; nastgpstwa $mierci usung wiele przesadow: okazg nam, ze
cierpienia 1 wszystkie nieszczgscia doczesne wchodzily w zamiary Boga dla
dobra duszy naszej, czyli byly srodkami oczyszczenia wybranych; przy $mierci
zobaczymy, ze ten Swiat istnieje dla zastug wybranych. "Postanowiono ludziom
raz umrze¢, a potem sad" (2), mowi Apostot narodow; slady tego sadu, ktoremu
ulega dusza po opuszczeniu ciata, znajdujemy we wszystkich pomnikach nauki i
wiary: wspomnienie tego sadu wszystkich najwicksza trwoga przejmuje. Tak
podania Egipskie 1 calego Wschodu streszczone w religii Grekéw 1 Rzymian
opisuja straszny sad, ktéremu podlegali zmarli: jak tylko dusze przybywaly nad
brzeg Acheronu, sedziowie zamykali je w ciemnicy na czas okre§lony przez
Przeznaczenie; stad przechodzity nad brzegi Kocytu (3): wtedy wydawano wyrok
na sprawiedliwe, te co popetniaty mate przewinienia, 1 ktore popehity zbrodnie
nie do odpokutowania. Dalej, Plato zapewnia, ze dusza wyszedlszy z ciala,
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jakby z grobu, stanie przed sagdem na polu prawdy 4); Seneka méwi: czuwam
nad sobg, baczac na dzien, ktéry osadzi cale moje zycie; chrystianizm dopiero
opisat doktadnie sad 1 przedmiot sagdu (5); a Krél-Prorok mowi: "Sprobowates
serca mego 1 nawiedzite§ w nocy: do§wiadczytes mi¢ ogniem" (6). Ta noc podtug
uwagi Alberta Wielkiego bedzie dla nas wtedy, gdy stonce po raz ostatni zajdzie
nad glowg nasza. Wtenczas Bog przyjdzie nas bada¢ ogniem, ktoérego $wiatto i
sifa trawienia wykazuje nam podwojng ceche¢ sadnego badania: madros¢, ktora
bedzie wszystko roztrzagsa¢ i surowo$¢ nieublagang, co nic bezkarnie nie
pozostawi.

Jest dogmatem wiary w Kosciele, ze dusza zaraz po swym odlaczeniu si¢
od ciata bedzie osadzona, a jej los begdzie stanowczo okreslony tym sadem.
Smieré jest owym dniem pracy na polu gospodarza, ktory przyszediszy pod
wieczor, kazdemu robotnikowi wyptaca, co mu si¢ nalezy. Poza grobem nie
sieje si¢, nie uprawia si¢, ale tylko zniwo si¢ zbiera: takie nam daje pojecie o
zyciu pozagrobowym Ewangelia. Skoro tylko cztowiek przestapi prog tego
Swiata, w tej chwili staje przed trybunalem Najwyzszego Sedziego 1 shucha
wyroku, ktory stanowi o jego losie na wieki. Wyrok sprawiedliwos$ci
bezwarunkowej wykonywa si¢ zaraz w chwili jego ogloszenia. Kary wieczne
rozpoczynajg si¢ zaraz dla grzesznikow w piekle; kary doczesne w czysccu dla
sprawiedliwych, ktorzy jeszcze nie oczyscili si¢ catkowicie z winy; dusza
zupehie czysta idzie zaraz do Nieba; Ojcowie niektorzy starozytni mniemali, ze
dopiero po zmartwychwstaniu cial w dzien Sadu ostatecznego dusze, ktore
zashuzyly, osiggng chwate blogostawionych w Niebie. Lecz, przez Sobor
powszechny Lyonski 1 Florencki stanowczo dzi§ okreslonym jest: "Dusze tych,
ktorzy po chrzcie nie popehili Zadnego grzechu, jak réwniez i dusze te, ktére
skalaly si¢ plamg grzechowa, ale z niej oczyscily si¢ jeszcze za zycia albo po
Smierci, zaraz pojda do Nieba" (7); Sobor zas Florencki dodaje: "Dusze wolne od
grzechu zaraz po $mierci bedg widziaty Boga w jednos$ci Jego natury 1 troistosci
osOb, mniej lub wigcej jasno wedlug rozmaitosci zashug"; zatem, dusze tych,
ktorzy bez pokuty umieraja w grzechu $miertelnym: "beda wtracone zaraz do
piekta dla cierpienia kar wiecznych nieréwnych, stosownie do ro6znos$ci
grzechow" (8). Mowigc o grzechu pierworodnym, scharakteryzowaliSmy kare
wedtug nauki Kos$ciota, jakiej ulegng umierajacy w tym grzechu, tj. beda
pozbawieni na wieki szczg¢scia nadprzyrodzonego, przywigzanego do widzenia
bezposredniego 1 zupelnego posiadania Boga. A wigc, dusza zaraz po
roztgczeniu si¢ z ciatem stanie na Sad. Jest to sad indywidualny 1 szczegotowy,
ktorego Sad ostateczny bedzie tylko przedtuzeniem i1 u§wigceniem publicznym.
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Ten Sad stanowi¢ bedzie jednak o losie duszy na wieki, ktory zaczyna si¢ w tej
chwili spetnia¢. Ciato za$ po swym zmartwychwstaniu 1 Sadzie ostatecznym,
dzieli¢ bedzie ten los na wieki: szczesliwy lub nieszczesliwy. Teraz o czys$éeu.

CzySsciec

Dwa sg stany ostateczne dla stworzenia obdarzonego rozumem i1 wola,
Zyjacego tu na ziemi: najwyzsze szczeScie w chwale Niebieskiej, 1 najwigksze
nieszczgscie w piekle. Taki jest podwojny kres porzadku moralnego 1
religijnego, z ktorych jeden spotka¢ musi koniecznie chrzescijanina katolika:
piekto jest ostatecznym kresem dla grzechu bez pokuty, a Niebo dla
sprawiedliwego. Lecz, jest jeszcze trzeci niejako stan, tj. czysciec, ktory jest
stanem przechodnim; czySciec jest niejako przygotowaniem 1 przedsionkiem do
chwaty wiekuistej, jest chwilowym zatrzymaniem si¢ na drodze wiodacej do
szczescia wiecznego. Jest dogmatem wiary, ze istnieje miejsce, w ktorym dusze
opusciwszy zycie ziemskie pokutuja czasowo za grzechy powszednie nie
odpuszczone, lub tez za ci¢zkie przebaczone, lecz na §wiecie nie odpokutowane.
Innymi stowy: opusciwszy ten §wiat w stanie taski uswigtobliwiajacej dusze,
ktore nie wyptacily si¢ jeszcze zupelnie sprawiedliwosci Boskiej, musza cierpied
kary w czys¢cu, zanim wejda do Nieba. Nastepnie, powinniSmy wierzy¢, ze
duszom, zostajacym w czy$ccu, wierni zyjacy na ziemi mogg przyjs¢ w pomoc
swymi modlami (9), a mianowicie ofiarg Mszy sw. Dogmat o czySécu jasno jest
wytozony w PiSmie $w., stwierdza go state podanie Kosciota, tradycja
wszystkich ludow, a wigc nie jest on wynalazkiem katolicyzmu. Tak, wszystkie
ludy wierzyly wen, poniewaz wszystkie w pojmowanym wedlug siebie piekle,
zostawialy miejsce, w ktérym dusze miaty pokutowac za lekkie przewinienia,
lub tez cierpie¢ kar¢ za cigzkie, za ktore przed S$miercig zatowaly.
Metempsychoza, przyjeta u wielu ludow poganskich, jasno wyraza potrzebe
oczyszczenia, ktorg zawsze i wszedzie odczuwano dla tych, ktorzy tylko lekkie
a nie cigzkie popehiali przekroczenia. Kiedy w IV wieku Ecjusz o$mielat si¢
zaprzecza¢ pozytecznosci modlitw za dusze, w XII wieku zwolennicy Piotra de
Bruis, w XVI 1 nastepnych protestanci wystgpili przeciwko nauce o czysécu, nie
pomysleli o tym, ze odrzucaja nauk¢ catej ludzkos$ci. Dlatego Sobor Trydencki
tak uczy nas w tym wzgledzie: "Ktobykolwiek powiedzial, ze taska
usprawiedliwiajgca tak gladzi wing 1 kar¢ wieczng w pokutujacym, ze juz nie
potrzebuje cierpie¢ kary doczesnej ani tu na tym $§wiecie, ani po §mierci w
czys$ceu, zanim wejdzie do Krolestwa Niebieskiego, niech bedzie przeklety" (10);
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dalej: "Ktobykolwiek powiedzial, ze Msza $w. nie jest ofiarg btagalng, 1 ze nie
moze by¢ ofiarowang za zywych 1 umarlych, za grzechy, winy,
zado$¢uczynienia 1 inne potrzeby, niech bedzie przeklety" (11). Teraz przytoczmy
szczegblowe postanowienie Soboru, dotyczace calej materii o czySécu:
"Poniewaz Kosciot katolicki, o$wiecony taska Ducha Swictego, opierajac si¢ na
Pismie $w., 1 na starozytnym podaniu Ojcéw, nauczat zawsze na Soborach jak
roéwniez uczy i na tym Soborze powszechnym, ze jest czysciec, 1 ze duszom w
czy$€cu zostajacym mozemy przyjS¢ w pomoc przez modlitwy nasze a
mianowicie przez ofiar¢ Mszy §w.; a zatem Sobodr §w. poleca Biskupom czuwac
starannie nad tym, zeby nauke o czy$¢cu przekazang nam przez Ojcow Kosciota
1 Sobory, wierni wyznawali, aby takowa byta wszedzie wyktadana 1 gloszona. W
kazaniach miewanych do ludu prostego, niechaj kaptani nie podnoszg kwestii
trudnych 1 drobiazgowych, gdyz to nie idzie na zbudowanie 1 nie podnosi ducha
poboznos$ci; niechaj nie mowia o rzeczach niepewnych albo tez tylko
prawdopodobnych; niechaj unikajg tego wszystkiego, co by nosito charakter
proznej ciekawosci, zabobonu a tym bardziej ohydnego zysku. Co si¢ dotyczy
dobrych uczynkow, jakie wierni Zyjacy majg zwyczaj spetnia¢ za dusze
zmarlych, jako to: modlitwy, ofiary Mszy $w., jalmuzny itd., niechaj Biskupi
czuwaja, aby takowe byly dokonywane w duchu poboznosci, zgodnie z
postanowieniami KosSciota. Niechaj czuwaja, aby wszelkie zobowigzania
przyjete za dusze zmartych, juz to na mocy testamentu albo tez w inny sposob,
byly wykonywane, nie tylko aby je zby¢, ale z calg sumiennoscig, przez
kaptanow, jako ministréw Kos$ciota, badz tez przez inne osoby jakimkolwiek
tytutem do tego zobowigzane" (12).

Sobdr nie okres$la, czy czysSciec jest miejscem oddzielnym, w ktorym sg
zamknigte dusze, ani w jaki sposob oczyszczaja si¢ w nim; nie okre$la ani
surowosci, ani czasu trwania kary, ani stopnia o ile im pomagaja modlitwy,
dobre uczynki zyjacych lub ofiara Mszy Sw., ani tez czy ofiara ta pomaga
wszystkim duszom, czy tez tylko tym, za ktore Msza Sw. jest odprawiang.
Kazdy teolog pojedynczy moze mie¢ w powyzszych kwestiach swoja wtasng
opini¢, ktora jednakze nie bedzie dla nas artykutem wiary, 1 nikt nie ma
obowigzku jej podziela¢. Nie okresla na czym zaleze¢ beda te kary, 1 przemilcza
wiele innych kwesty] dotyczacych czy$éca; mocno przygania tym, ktérzy
podnosza w tym wzgledzie rzeczy niepewne i mniej, jak prawdopodobne. Jedno
jest pewnym, ze nauka katolicka o czysécu, czyli ten dogmat Kos$ciota jest
objawiony przez Boga. Tak, jeszcze narod zydowski posiadal nauke o czys$ccu 1
wierzyl, ze duszom w nim zostajacym, wierni zyjacy na ziemi, mogg przynosic¢
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pomoc swymi modlitwami i ofiarami. T¢ nauk¢ szczegdtowo wyktada Druga
Ksigga Machabejska, gdzie czytamy, ze waleczny wodz Juda po bitwie z
nieprzyjaciotmi kazat ztozy¢ 12,000 drachm srebra 1 postal je do Jeruzalem, aby
ztozono za grzechy umartych ofiare: "A tak $wigta 1 zbawienna jest mysl modli¢
si¢ za umartych, aby byli od grzechow rozwigzani" (13). Te slowa jasne nie
potrzebuja zadnego objasnienia: wyraznie twierdza o cierpieniach dusz po
$mierci jeszcze zupetnie nieoczyszczonych, i o skutecznosci modlitw za nie
zyjacych. Przeto, Kosciot bardzo dobrze robi, wyrazajac swa wiar¢ we Mszy §w.
1 w nabozenstwie za umartych. Wiary w czysciec, jaka miata synagoga, Jezus
Chrystus nie potrzebowal objawi¢, a mogt tylko przypomnie¢ i w swych
rozmowach da¢ uczug¢, ze ja juz z géry przypuszczat. Rzekt Jezus pewnego razu
do zydow: "Ktobykolwiek rzekt stowo przeciwko Synowi cztowieczemu, bedzie
mu odpuszczone; ale kto by mowit przeciwko Duchowi Swigtemu, nie bedzie
mu odpuszczone, ani w tym wieku, ani w przysztym" (14). Stad, wedlug
Chrystusa: sg grzechy, ktore beda odpuszczone w zyciu przyszlym, w co
wierzyli nawet zydzi, jak wida¢ z Ksiggi Machabeuszéw. A poniewaz w piekle
nie ma odpuszczenia grzechow, z niego nie ma zadnego wybawienia, dlatego
nazywa si¢ pieklem, tj. miejscem kar wiecznych: zatem musi by¢ miejsce
posrednie, w ktorym beda odpuszczone pewne grzechy, jakie Kosciot nazywa
czysécem (15).

Ojcowie Kosciota jednozgodnie w dogmat o czys$ccu wierzyli, a
zwyczaj modlenia si¢ za umartych istnieje w Kosciele od czasow
Apostolskich. Tak, Tertulian do zycia przysztego stosuje mowe Jezusa (16) O
wiezieniu, z ktérego nie wypuszczajg dopoki dtuznik nie wyptaci ostatniego
szelazka, mowi, ze dusza nie wyjdzie z tego wigzienia, dopoki nie wyptaci si¢
zupelnie ze swych dhugow; dalej, méwi, ze za jego czasoOw byl zwyczaj
ofiarowania Mszy §w. za umartych w rocznic¢ ich $mierci, 1 ze ten zwyczaj
byt uswiecony podaniem (17). Biskup Kartaginski sw. Cyprian mowi:
"Biskupi nasi poprzednicy madrze postanowili, aby nikt z naszych braci
opuszczajacych to zycie, nie robit kaptana opiekunem albo wykonawca
testamentu, a gdyby za$ to uczynil, nie bedzie wolno ofiarowa¢ Mszy $w. za
spoczynek jego duszy" (18). Z tego postanowienia przekonywamy si¢, jak
dalece byt zakorzeniony zwyczaj ofiarowania Mszy $w. za umartych w
Kosciele Chrystusowym katolickim, 1 jaka do niego wage przywigzywano.
Doktor ztotousty $w. Jan Chryzostom mowi: "Nie na pré6zno wspominamy o
umartych we Mszach, jakie za nich ofiarujemy, btagajac za nich Baranka bez
zmazy, ktory przyjat na siebie grzechy $wiata, ale w tym celu, aby im

144




przynies¢ ulge w cierpieniach. NieSmy, przeto, im pomoc, i mdédlmy si¢ za
nich. Albowiem, jezeli dzieci Hioba zostaly oczyszczone ofiarg swego ojca,
jakoz mamy watpi¢, aby umarlym nie pomagaly ofiary, jakie za nich
sktadamy?" (19). Sw. Cyryl Jerozolimski méwi: "Modlimy si¢ za naszych ojcow,
biskupoéw 1 w ogdlnosci za wszystkich zmarlych w tym przekonaniu, ze dusze,
za ktore modlimy si¢ w czasie Mszy $w., doznaja wielkiej ulgi" (20). Przeto, juz
w tym czasie modlono si¢ podczas Mszy $w. za dusze zmarlych w celu
przyniesienia im ulgi i1 przyspieszenia dnia ich wyswobodzenia: Ko$cidt nie
inaczej dzi§ uczy 1 postepuje. Kiedy ofiarujemy Msze §w. za ludzi zmartych w
stanie zupetnej taski Boskiej, méwi §w. Augustyn, albo tez dajemy za nich
jalmuzne, wtedy spetniamy ofiare dzigkczynna; jezeli za$ je ofiarujemy za dusze
potrzebujace pewnego oczyszczenia, wtedy bedzie ofiara blagalna; jezeli za$ te
rzeczy nie przynosza zadnej pomocy tym, ktoérzy umarli w grzechu smiertelnym,
wtedy przynajmniej przynosza one jakas pociechg dla zywych (21). Dalej: "Nie
nalezy watpi¢, ze modlitwy Kosciota §w., Ofiara zbawienna, jatmuzny wiernych
za dusze naszych braci zmartych, pomagaja im 1 lagodza zasluzone kary.
Poniewaz nauczyliSmy si¢ od ojcow naszych, co tez Kosciét powszechny
zachowuje: wspomina¢ w Ofierze tych, ktorzy zmarli w jednosci Ciata 1 Krwi
Jezusa Chrystusa, 1 zarazem modli¢ si¢ 1 sktada¢ t¢ ofiare za nich. Co za$§ do
uczynkow mitosiernych, to ktdzby watpit o pozytku ich dla zmartych? Pamigtac
jednakze nalezy, ze pomagaja one tylko tym, ktorzy tak przepedzili zycie, ze
stuzy im po $mierci prawo korzystania z dobrych uczynkéw i Ofiary" (22).

Swiadectwa powyzsze dostatecznie nas przekonywaja, ze Ko$ciol zawsze
wierzyl w czys$ciec 1 w skuteczno$¢ modlitw za dusze zmarlych zostajace w
czy$ccu. Wprawdzie, protestanci chcieli robi¢ roznice migdzy zwyczajem
modlenia si¢ za umartych, a wiarg w czySciec: mniemali, bowiem, ze
starozytno$¢ chrzescijanska mogta si¢ modli¢ za umarlych, a nie wierzy¢ w
czysciec. Mniemanie takowe jednak tak mato logiczne 1 prawdopodobne,
zupelnie jest sprzeczne z tekstami Pisma Sw., na ktorym zwykli opieraé si¢
protestanci. Dalej, kosciot grecki w chwili swego oddzielenia si¢ od KosSciota
Rzymskiego zgadzat si¢ zupelnie z nim co do wiary w czysciec. Stad, w IX
wieku, kiedy juz zaczgty si¢ spory miedzy dwoma Kos$ciotami, az do roku 1054,
w ktorym ostatecznie rozdziat byt dokonany i nawet dtugo jeszcze po rozdziale,
nie byla podniesiona najmniejsza watpliwos¢ migedzy Kosciotami pod wzgledem
wiary w czysciec. Dzisiejszych grekéw punkt sporny dotyczacy wiary w
czysciec sprowadza si¢ w gruncie rzeczy do kwestii wyrazu. Faktem jest, Zze na
Soborze powszechnym Lyonskim w imieniu swego ko$ciota grecy okazali

145




wyznanie wiary, w ktorym zupehie zgadzali si¢ z Ko$ciotem Rzymskim co do
wiary w czySciec. Takze na Soborze Florenckim przedstawiciele ko$ciota
greckiego wyznali z facinnikami, ze dusze zmartych, ktore jeszcze nie uczynity
zado$¢ sprawiedliwosci Boskiej, sg zatrzymywane po S$mierci w pewnym
miejscu, gdzie cierpia me¢ki dopoki nie zostang zupetlnie oczyszczone, nie
tlumaczac jednak natury i sposobu tych cierpien; zgadzaly si¢, przeto, oba
Koscioty pierwotne na dogmat o czyscécu.

Grecy dzisiaj, chociaz przechowali praktyki podaniowe, ukazujace ten
dogmat, robig zarzut Kosciotlowi katolickiemu co do wiary w czysciec, nie
uznajac tego za dogmat. Duchowienstwo greckie z jednej strony wyznaje, ze
wierzy jak Ko$ciot Rzymski: w piekle nie ma ani zalu, ani odkupienia,
grzechow odpuszczenia, ani zadna ulga dla dusz potepionych. Z drugiej strony
spelnia praktyki jak Kosciot katolicki dotyczace wiary w czySciec: odprawia
nabozenstwa za dusze zmartych, co jest faktem publicznym 1 majacym wielkg
doniostos¢; a swojg droga twierdza uporczywie, ze nie ma czyscca, ktory jest
wynalazkiem Ko$ciota Rzymskiego 1 Wschodni nigdy w czyS$ciec nie wierzyl.
Stad, jasne, ze grecy przyznaja dogmat Kosciota o czys$cécu, tylko nie chca
przyja¢ tego wyrazu "czysciec". Lecz, powinni wiedzie¢, ze Koscidl Rzymski
nigdy nie nauczat w formie dogmatycznej, aby dusze cierpie¢ miaty kary od
ognia materialnego w czy$ccu. Ani Sobor Lyonski, ani Florencki, na ktorych
znajdowali si¢ ich przedstawiciele, nie podawali ognia jako punktu wiary. Sobor
Trydencki nic w tym wzgledzie nie okreélit, jedno oglosit te cztery prawdy: a)
Ze po odpuszczeniu grzechu i kary wiecznej, ktore Bog udziela w Sakramencie
Pokuty, na grzeszniku ciazy jeszcze kara doczesna. b) Ze kiedy
zados$¢uczynienie nie zostato wypetnionym na tym §wiecie, moze i powinno by¢
dokonane po $mierci. ¢) Ze modlitwy i dobre uczynki sa pozyteczne dla
zmarlych, czynig im ulge i skracajg ich kary. d) Ze ofiara Mszy §w. jest
ubtagalng, a wiec nastepnie ma moc gtadzenia grzechow 1 czynienia zadosy¢
sprawiedliwosci Boskiej, tak za zywych jak 1 umartych. Co si¢ dotyczy wyrazu
"czy$ciec", ten uwazany w sobie nie ma Zzadnego znaczenia naukowego, a
Kosciot nikomu go nie narzuca: uzywa dlatego, ze go napotyka u OjcoOw nie
tylko tacinskich, ale i greckich; nastepnie, ze doskonale oddaje ten stan
oczyszczenia za posrednictwem cierpien, ktore sg przedmiotem naszej wiary.

Mozemy jednak na pewno twierdzi¢, ze dusze zostajace w czys$ccu nie
widzg Boga twarza w twarz, ale cierpig kary odpowiednie do dtugu, jaki maja
sptaci¢ wzgledem sprawiedliwosci Boskiej: taka jest w ogdle mysl Kosciota.
Przeto, kto by twierdzil, ze dusze w czy$¢cu zostajace sg palone ogniem
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materialnym, albo ze ich kary sg takie same jak i potepionych w piekle, tylko
krétsze, ten nie tylko przesadzatlby nauke Kosciota, ale od niej daleko by
odstgpil. W jaki sposdb mozna porownywaé stan sprawiedliwych, ktorzy
kochajag Boga, zlaczeni s3 z Nim laska 1 maja nadziej¢ otrzymania chwaly
wiecznej, ze stanem przekletych, ktorzy nienawidza swego Stworcy, sg zupetnie
od Niego oddzieleni, a nieszczgsliwi na zawsze bez konca?! Sprawiedliwi,
bezwatpienia, w czysccu sg ofiarg dokuczliwych kar; wiedza oni jednak, ze te
kary gtadza ich wing 1 oczyszczaja ich, postuszni sg woli Boga, ktory przebywa
w nich przez swoja taske, 1 oczekuja z ulegla rezygnacja dnia ich
wyswobodzenia: taki za$§ stan nie ma nic wspolnego ze stanem potepionych.

Gdy protestanci my$la, ze dusze zmarlych po6jda zaraz do chwaty
wiekuiste] lub na potepienie wieczne, modlitwy za umartych uwazajg jako
zbyteczne: sprowadzajg je do rzeczy niepotrzebnych, ktore raczej ludzie czynig
dla zwyczaju, jak dla pozytku; tak dowodzi¢, jest to zerwac¢ z calym podaniem
chrzescijanskim. Dzisiaj wielka liczba ministrow protestanckich przywraca
czysciec pod inng formg: kary wieczne zamieniajg na doczesne 1 w ten sposob z
piekta robig czysciec. Stad, znany historyk hrabia de Maistre tak mowi: "Jedng z
gléwnych przyczyn wstrzasnienia XVI w. byl bezwatpienia czysSciec. Z
poczatku buntownicy nie chcieli odstgpi¢ ani na jote od piekta; lecz pozniej
zostawszy filozofami, zaczeli przeczy¢ wiecznosci kar, przyjmujac tylko piekto
doczesne, ktorego zadaniem jest czuwac, aby grzesznicy nie szli do Nieba
jednoczesnie z ludzmi sprawiedliwymi; aby jedna 1 t3z samg drogg nie dostali
si¢ do chwaly wiecznej Neron i Garibaldi, co §w. Ludwik 1 §w. Ignacy Lojola.
Lecz, pieklo czasowe jest wlasnie czy$écem; jak przeto z poczatku nie chceieli
przyja¢ bezwarunkowo czys$cca, tak dzisiaj tylko przyjmuja «czysciec»" (23).

A wiec, Kosciot dzi§ jak i wczoraj stusznie nas uczy dogmatycznie o
czyséeu; ze modlitwy 1 dobre uczynki zyjacych przyspieszaja uwolnienie dusz z
czyscca. Jakaz to rozczulajaca nauka dogmatu Kosciota, ktorg krocie milionow
ust powtarzaja, mowiac: "Wierze w Swigtych Obcowanie!". Moja nedznego
$miertelnika cnota staje si¢ weztem laczacym wszystkich chrzescijan: tak samo
jak dosiggnagt mnie grzech Adama, tak tez sprawiedliwo$¢ moja sptywa na
korzy$¢ innych. Pobozni chrze$cijanie katolicy! modlitwy waszych piesni
rozlegaja si¢ poza grobami; dostatkami swymi, bogacze, wspierajac ubogich, nie
tylko zyskujecie btogie w sercu zadowolenie z dobrego uczynku, lecz jeszcze w
nagrode uwalniacie swego ojca lub matke z miejsca kar czy§€cowych: grosz
dany z litosci ubogiemu na kawatek chleba, jednoczesnie przyspiesza dla duszy
chwate wiekuista.
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Przypisy:
(1) I's. Joan. 1l 2.

(2) Ad Hebr. IX, 27.

(3) Czyli Styksu.

(4) In Axioch.

(5) Apoc. XX, 11-15; XXI, 1-6.

(6) Ps. XVI, 3.

(7) Lyonski Sobor, w 1274 r.: "in coelum mox recipi".

(8) "... mox in infernum descendere, poenis tamen disparibus puniendas...”". — Sobor Florencki
w 1439r.

(9) Modlitwy odpustowe dla zywych i za umarlych, o dogmacie odpustow: "Odpusty"
(Indulgentiae) 1891 r.

(10) Conc. Trid., Sessio VI, can. 30.
(11) Sessio XXIlI, can. 3.

(12) Conc. Trid., Sessio XXV.

(13) 11 Machab. XI1, 43-46.

(14) Matth. XI1, 32.

(15) Justorum animae mox a corpore separantur, vehementissimo feruntur amore in Deum...
quare omne peccatum veniale illis statim remittitur sub conditione tamen, ut luant poenam;
poenam “per ignem™: (I ad Cor. Ill, 13). Cf. H. Hurter SI, Theologiae dogmaticae
compendium in usum studiosorum theologiae, Tomus Ill. Editio undecima recognita.
Oeniponte 1903.

(16) Matth. V, 25-26.

(17) Tertulian pod koniec Il w.: De Anima, c. 35 i 38; De corona, c. 3.
(18) Epist. CXVI.

(19) Hom. 41, in Epist. | ad Corint.

(20) Catech. mystag. V, n. 9.

(21) Enchiridion ad Laurentium, c. 110.
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(22) Serm. XXII, de verb. apost.

(23) Fideles possunt oblatis indulgentiis et bonis operibus, in primis Sacrificio Missae, juvare
animas in purgatorio detentas non solum universim, sed et speciatim; verum fructus hujus
impetrationis et satisfactionis non est infallibilis: pendet a misericordi acceptatione divina,
guam ob rem dicuntur orationes et bona opera prodesse animabus in purgatorio "per modum
suffragii”. Cf. H. Hurter SI, Theologiae dogmaticae compendium in usum studiosorum
theologiae, Tomus Ill. Editio undecima recognita. Oeniponte 1903.




ZE SKARBNICY
WIEDZY TEOLOGICZNEJ

STUDIUM

DOGMATYCZNE NA PODSTAWIE SW. TOMASZA,
DOKTORA ANIELSKIEGO

Ks. JAN DOMASZEWICZ

7. Koniec swiata. Sad powszechny,
czyli ostateczny.

(De Deo Consummatore)

Koniec $wiata bedzie haslem tego zmartwychwstania, ktore nastapi
bezposrednio przed Sadem ostatecznym: aby 1 ciato, nie tylko dusza, miato
udziat w nagrodach lub karze. Wtedy dokona si¢ zupelne 1 ostateczne
uporzadkowanie ludzi 1 rzeczy, ktore stanowig wszech§wiat. Jako Sedzia
najwyzszy zywych i umarltych, ukazujac si¢ Jezus Chrystus w calym blasku
wszechpotegi 1 majestatu, odda publicznie kazdemu wedlug uczynkow jego, a
wszystkim stworzeniom wskaze nieodwotalnie miejsce wedlug praw
sprawiedliwoéci. Swiat nie bedzie istniat zawsze, przynajmniej w obecnej
formie, ale musi kiedy$ zging¢: Pismo $w. czesto wspomina o koncu Swiata.
Tak, Krol-Prorok mowi: "Tys$ Panie na poczatku ziemi¢ ugruntowal, a dzieta rak
Twoich, sa niebiosa. One poging, ale Ty zostajesz, 1 wszystkie jako szata
zwietrzeja. I jako odzienie odmienisz je 1 odmienia si¢; ale Ty tenzes jest 1 lata
Twoje nie ustang" (1). Sam Boski nasz Zbawca powiada: "Niebo i ziemia
przeming" (2). Ksigz¢ Apostoldw mowi, ze $wiat ulegnie zniszczeniu przez
ogien: "A dzien Panski przyjdzie jako ztodziej, w ktory niebiosa z wielkim
szumem przeming, a Zywioly od gorgca rozpuszczg si¢, a ziemia 1 dzieta ktore
na niej sg, popalone beda... Lecz niebiosa ktore sg teraz 1 ziemia tymze stowem
odtozone s3, zachowane ogniowi na dzien sadu 1 zginienia niepoboznych ludzi"
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3). Rzecz zbyteczna byloby wigcej przytaczaé tekstow Pisma $w., gdyz i tak
jasno, ze koniec $wiata begdzie niezawodnie. Kiedy za$ on nastgpi, B6g nam tego
nie objawit: "Nikt nie wie tego dnia i tej godziny, nawet 1 aniolowie niebiescy"
@. Wiemy tylko, ze w przeddzien tej ogdlnej pozogi, ktora bedzie hastem
chwalebnego przyjscia naszego Zbawiciela 1 Sedziego, $wiat moralny
zaniepokoi 1 wstrza$nie Antychryst swoimi usitowaniami i poduszczeniami.

Dlatego Apostol narodow tak méwi: "Prosimy was bracia przez przyjscie
Pana naszego Jezusa Chrystusa, i naszego zgromadzenia do Niego, abyscie si¢
nie predko unosili od rozumu waszego, ani byli ustraszeni, ani przez ducha, ani
przez mowe, ani przez list jakoby od nas postany, jakoby nadchodzit dzien
Panski. Niech was nikt nie zwodzi zadnym sposobem: albowiem nie przyjdzie,
jezeli pierwej nie przyjdzie odstgpienie, 1 bedzie objawion cziowiek grzechu,
syn zatracenia: ktory si¢ sprzeciwia 1 wynosi si¢ nad to wszystko co zowia
Bogiem, albo co chwalg: tak ze usigdzie w kosciele Bozym okazujac si¢ jakoby
byl Bogiem... A tedy objawion bedzie on ztosnik: ktorego Pan Jezus zabije
duchem ust swoich: 1 zatraci objawieniem przyjScia swego tego, ktorego
przyj$cie jest wedle skuteczno$ci szatanskiej, z wszelka moca, 1 znakami i
cudami klamliwymi, 1 z wszelkim zwiedzeniem nieprawosci w tych, ktérzy
ging, przeto 1z mitosci prawdy nie przyjeli aby byli zbawieni" (5).

Co si¢ dotyczy powyzszych stow Sw. Augustyn powiada: "Nie ulega
zadnej watpliwosci, ze Apostot mowi w tym miejscu o Antychryscie, 1 ze dzien
sadu, ktory nazywa dniem Panskim, uprzedzi koniecznie przyjscie odstgpcy 1
wiarotomcy Pana naszego Boga" (6). Jest zdaniem ogdlnym Ojcow Kosciota, ze
ten dzien Panski, uprzedzi ukazanie si¢ Antychrysta, ktory bedzie osoba
okreslong, majaca swoja indywidualno$¢ 1 osobistos¢. Zda si¢ takim byc
prawdziwe znaczenie powyzszych stow Sw. Pawla; lecz, Koscidt sw. w tym
przedmiocie nic stanowczego nie okreslit, ani nie postanowil. To spalenie
ogniem catego Swiata przy koncu $wiata: czy obroci go w nicos¢, lub tez bedzie
dla niego tym, czym jest Smier¢ dla cztowieka, tj. poczatkiem i jakby wstepem
jego przeksztatcenia? To ostatnie zda si¢ by¢ dosy¢ jasno przewidzianym w
Pismie $w.: "Albowiem oczekiwanie stworzenia oczekiwa objawienia synow
Bozych. Bo préznosci poddane jest stworzenie, nie dobrowolnie, ale dla Tego,
ktory je poddal pod nadziej¢: bo 1 samo stworzenie bgdzie wyswobodzone z
niewolnictwa skazenia na wolnos¢ chwaty synéw Bozych. Wiemy bowiem, iz
wszystko stworzenie wzdycha, 1 jako rodzaca boleje az dotad" (7). Apostot
narodow mowi wyraznie o stworzeniach nierozumnych, podlegtych z powodu
przeklectwa, jakie cigzy na wszystkich rzeczach przez bunt czlowieka

151




przeciwko Bogu, zepsuciu przeciwnemu prawdziwemu porzadkowi natury, i
zarazem oznajmia o ich przysztym wyswobodzeniu. Dalej, Ksigzg Apostotow
moéwigce: "Oczekujemy nowych niebios 1 nowej ziemi, wedtug obietnicy Pana"
@), daje znac, ze nastgpi przeistoczenie wszystkich rzeczy. Apostot dziewiczy
mowi: "Widziatem nowe niebo 1 nowg ziemig; pierwsze niebo i pierwsza ziemia
przeminely" (9). Doktor taski, rozjasniajac powyzsze stowa, mowi: "Co si¢ stanie
w porzadku, ktéry Apostot opisal, kiedy widzac siedzacego na tronie Tego,
przed ktorym niebo 1 ziemia pierzchaja... Wtedy postac tego §wiata zmieni si¢ w
ptomieniach. Ogien zniszczy przymioty zywiotow sktadowych, wiasciwe ciatom
ulegajacym zniszczeniu; skutkiem tej zmiany cudownej, istota tych zywiotow
przywlaszczy przymioty wlasciwe tylko ciatlom niesmiertelnym do tego stopnia,
ze Swiat odnowiony 1 udoskonalony bedzie najzupeiniej harmonizowat z
cztowiekiem odnowionym 1 udoskonalonym nawet pod wzgledem jego
organizacji cielesnej".

Doktor Anielski §w. Tomasz, rOwniez twierdzi, opierajac si¢ na tekstach
Pisma $w., Zze S$wiat przy koncu jego nie ulegnie zniszczeniu, ale tylko
przeistoczeniu w tym celu, aby mogt harmonizowa¢ z nowymi warunkami, w
jakich bedzie postawiony cztowiek zmartwychwstaty 1 odrodzony: "Kiedy sad
ostateczny bedzie dokonany, wtedy natura ludzka osiggnie catkowicie cel swego
istnienia. A poniewaz $wiat materialny jest w pewien sposob dla cztowieka...
rzecz, przeto, wlasciwa, aby tenze caty §wiat materialny zostat przeistoczony w
tym celu, zeby odpowiadal warunkom, w jakich ludzie wtedy beda postawieni.
A poniewaz ludzie nie bedg ulegali wtedy rozktadowi, od catego stworzenia
materialnego usunigty bedzie stan rodzenia 1 zepsucia. I o tym mowi Apostot: ze
| samo stworzenie bedzie wyswobodzone z niewoli skazenia, na wolnos¢ chwaty
synow Bozych (Rom. 8, 21)... Tak wigc wyrazenie Apostota: ze postac tego
swiata przemija (1 Cor. VII, 31), nalezy bra¢ w tym znaczeniu, ze obecna forma
tego Swiata zniknie, lecz istota pozostanie" (10).

Przeto, ten Swiat, na ktorym zyjemy, nie ulegnie zniszczeniu: ogien, ktory
go przepali przy koncu wiekdéw, przeistoczy tylko w inng forme¢, odpowiednia
warunkom, w jakich ludzie odnowieni znajda si¢. Na pytanie: w jakich
warunkach ludzie wtedy beda postawieni, odpowiedzie¢ nalezy wedtug danych
Objawienia 1 rozumu, tj. nieomylnej nauki Ko$ciota. Owdz, jest dogmatem
wiary, ze ciata wszystkich ludzi kiedy$ zmartwychwstang, a Sobor powszechny
Lateranski IV tak okresla: "Jezus Chrystus przyjdzie pod koniec wiekdéw sadzi¢
zywych 1 umartych, 1 odda kazdemu wedlug jego uczynkow, tak potepionym
jako 1 wybranym. Jedni 1 drudzy zmartwychwstang, wszyscy z ich wlasnymi
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ciatami, jakie noszg teraz, aby odebra¢ wedlug swych zastug juz dobrych juz to
ztych, jedni z szatanem kar¢ wieczng, a drudzy z Chrystusem chwale wieczng"
11); $w. Tomasz jeszcze moéwi, ze skutku zmartwychwstania Chrystusowego o
ile odnosi si¢ do uwolnienia od $mierci, dostgpimy przy koncu $wiata, kiedy
wszyscy przez moc Chrystusowa powstaniemy z martwych (12). Dalej, powiada
Doktor Anielski: "Dusza aczy si¢ z ciatem w sposob zgodny z naturg; z istnos$ci
swej jest ona bowiem forma ciata. A zatem sprzeciwia si¢ to naturze duszy, gdy
istnieje bez ciata. Nie moze za$ by¢ wiecznym to, co jest przeciwne naturze. A
zatem nie bedzie dusza istnie¢ zawsze bez ciala. Skoro wiec bedzie zawsze
istnie¢, musi si¢ ponownie ztgczy¢ z cialem; a na tym polega zmartwychwstanie.
A zatem nieSmiertelno$¢ duszy wymaga, jak widzimy, przysztego
zmartwychwstania cial" (13). Na koniec, dogmat zmartwychwstania jest bardzo
jasno 1 stanowczo okreslony w Starym 1 Nowym Testamencie (14).

Tak, kiedyS wszyscy zmartwychwstaniemy przed trybunal najwyzszego
Sedziego, ktory odda kazdemu wedtug jego uczynkoéw, 1 uroczyscie wskaze mu
jego ostatecznie niecodwotalne miejsce. Sam Boski nasz Zbawca rzekt do zydow:
"Nie dziwujciez si¢ tedy, bo¢ przyjdzie godzina, w ktorg wszyscy co sg w
grobach, ustysza glos Syna Bozego, i wynijdg ktorzy dobrze czynili, na
zmartwychwstanie zywota, a ktorzy Zle czynili na zmartwychwstanie sadu" (15).
A wigc, sad powszechny bedzie ostatnim kresem wszystkich rzeczy, 1 zamknie
na zawsze tragedi¢ zycia na tym $wiecie rodzaju ludzkiego.

Sad powszechny, czyli ostateczny

W symbolu wiary powtarzamy codziennie, ze Jezus Chrystus, ktory
zasiadl na prawicy Boga Ojca wszechmoggcego: "Przyjdzie stamtad sadzi¢
zywych 1 umartych". Styszelismy wyzej, jak IV Sobor powszechny LateranenskKi
okresla, ze Boski nasz Zbawca przyjdzie przy koncu wiekow Sedzig zywych 1
umartych 1 odda kazdemu wedlug jego uczynkoéw, tak potepionym jako i
wybranym. Czysciec, stan posredni migdzy Niebem a piektem, ustanie, gdyz,
przy koncu $wiata na sad ostateczny, dusze stad wyzwolone za taska Boga,
polacza si¢ z gronem wybranych. Nikt inny, jak tylko Boski nasz Zbawca,
bedzie sadzi¢ ludzi na sadzie powszechnym, czyli ostatecznym; wyraznie o tym
sam mowi: "Bo Ojciec nikogo nie sadzi, lecz wszystek sad dal Synowi, aby
wszyscy czcili Syna, jako czczg Ojca. Kto nie czci Syna, nie czci Ojca, ktory Go
postat... i dat Mu wiladze sad czynié, iz jest Synem cztowieczym" (16). Potrzeba,
aby wszyscy ludzie odrodzeni i odnowieni, publicznie wyznali w obliczu nieba i
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ziemi wszechwtadztwo 1 potege Tego, ktdry unicestwit si¢, jak mowi Apostol
narodoéw, aby ich odrodzi¢ i1 zbawi¢. Syn Bozy ukazal si¢ na ziemi w postaci
niewolnika; musi, przeto, nadej$¢ ta godzina, w ktorej si¢ ukaze w calym blasku
majestatu krolewskiego. Postuchajmy Tego, ktéorego w litanii nazywamy
"Ojcem wieku przysztego", a ktory stal si¢ ofiarg ponizenia i sromoty przez
mito$¢ dla nas, méwigcego o swym powtornym i chwalebnym przyjsciu, czyli
na sad powszechny: "A gdy przyjdzie Syn czlowieczy w majestacie swoim, i
wszyscy Aniotowie z Nim, tedy sigdzie na stolicy majestatu swego: i beda
zgromadzone przeden wszystkie narody, 1 odlaczy je jedne od drugich, jako
pasterz odtacza owce od koztow; 1 postawi owce po prawicy swojej, a kozty po
lewicy" (17). O jakaz to chwila straszna, jakiz przejmujacy widok! ktdz nie
zadrzy wtedy? Wszystkich sumienia w jednej chwili ukazg si¢ jak na dtoni, a
najskrytsze tajemnice beda ujawnione przed catym swiatem: "Krol, ktory siedzi
na stolicy sgdowej, rozproszy wszystko zle swoim spojrzeniem; 1 kt6z moze
mowic: czyste jest serce moje, jestem prozen grzechu?" (18). Gdziez schowajg si¢
ci, ktorzy przez cate zycie ukrywali swe wystepki, sadzac ze w tym ukryciu
znajda dla nich gréb 1 zapomnienie? A tak, §wiatlo sprawiedliwos$ci 1 prawdy
zajasnieje nad owymi tajemniczymi grzechami, zdradami, ktore byly skryte
przed $wiatem: przeniknie ono najglebsze kryjowki, w jakich si¢ ukrywaty
wszelkie zbrodnie i1 nieprawosci; stowem, ujawni catemu Swiatu wszystkie
tajemnice serc ludzkich. Wtedy, ludzie bezbozni, nieraz otoczeni chwalg 1 czcig
na ziemi, ujrza siebie naraz okrytymi hanbg 1 nieopisanym wstydem: Sedzia
najwyzszy wystawi ich na hanbe calemu $wiatu. Przeciwnie, pigkno$¢ duszy
sprawiedliwych zajasnieje catym blaskiem, a mnéstwo ludzi, ktorych ztosé
Swiata skazata na wzgarde 1 hanbe, zajasniejg chwatlg nieopisang. Sad ostateczny
bedzie tak dla potepionych jako i sprawiedliwych dniem najwyzszego zado$¢
uczynienia: pierwsi odbiorg karg, a drudzy nagrod¢ wieczna.

Przy zastanowieniu si¢, sam rozum czlowieka tatwo pojmuje nie tylko
wlasciwosc¢, ale koniecznos¢ nawet, potrzebe moralng, sagdu powszechnego, jak
Ewangelia glosi a Ko$ciol naucza. Doktor Anielski $w. Tomasz powiada:
"Konieczna jest rzecz, aby byty dwa sady: jeden szczegotowy, na ktorym kazdy
odbierze pod wzgledem duszy nagrode albo kare, na jaka zashuzy; drugi
powszechny, na ktorym wszyscy ludzie odbiorg co zastuzyli tak pod wzgledem
duszy jako 1 ciata. A poniewaz Jezus Chrystus wystuzyt nam zmartwychwstanie
1 zycie wieczne przez swoje czlowieczenstwo, wedlug ktorego cierpiat i
zmartwychwstal, a zatem, rzecz wlasciwa, aby On nas sadzit na sadzie
powszechnym, na ktorym ludzie wskrzeszeni odbiorg nagrode albo kare; dlatego
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tez powiedzianym jest w PiSmie $w.: I On dat Mu wiladze sqd czynié, iz jest
Synem cztowieczym (Joan. V, 27)". "Potrzeba", dodaje §w. Tomasz, "aby sad byt
odpowiedni do natury przedmiotow, o jakich si¢ wydaje, a ze na sadzie
ostatecznym bedzie gtownie chodzilo o nagrodg albo kare cial widzialnych, a
zatem wtasciwa jest rzecz, aby ten sad odbyt si¢ rowniez sposobem widzialnym.
Dlatego tez Pan Jezus na sadzie powszechnym ukaze si¢ w postaci ludzkiej, aby
Go wszyscy mogli widzie¢ tak dobrzy jako 1 zIi".

Dusza czyni dobrze albo Zle tacznie z ciatem; przeto, rzecz whasciwa jest,
aby odebrata kare¢ lub nagrode z tymze cialem, jako wspotdziataczem swych
cnét lub wystepkéw. Nadto, Jezus Chrystus przyjat calg nature cztowieka, tj.
dusze i ciato, a zatem rzecz wlasciwa byla, aby caty cztowiek ulegatl powadze
Jego trybunatu. Rzecz sprawiedliwa, aby ludzie w calej swej naturze, tj. z ciatem
1 duszg ustyszeli z ust Chrystusa najwyzszy wyrok, ktory ostatecznie wskaze im
stopien nagrody albo kary. Syn Bozy, stawszy si¢ cztowiekiem, jest mistrzem
ludzkosci z podwojnego wzgledu: przez stworzenie i1 przez odkupienie; na mocy
wlasnie tego drugiego tytutu, tj. ze nas odkupil swa Krwig naj$wigtsza, ma
zupelng wladzg sadzenia wszystkich ludzi.

Lecz, po c6z te wszystkie ceremonie 1 formalnosci publiczne? Po co te
trybunaty sedziowskie, po co to uroczyste zwolywanie i zbieranie catego
rodzaju ludzkiego? — zapytaé¢ ktos moze. Owdz, na to, aby ten, ktory czynit zle i
byl bardzo $miatym, zostat zawstydzony, nie tylko przez innych, ale 1 przez
samego siebie: jego czolo pokryje si¢ rumiencem, ktérego za zycia nie znalo
brojac; sumienie bedzie mu czynito publiczne wyrzuty. Owoéz, dla czego Bog
przyzwie grzesznikdw na straszny dzien sadu swego: ukrywajacy si¢ grzesznicy
beda wykryci, uniewinniajacy si¢ zostang przekonani; pyszni i przechwalajacy
si¢ ze swych zbrodni, beda upokorzeni i skruszeni. W ten sposdb wszyscy
grzesznicy wobec catego rodzaju ludzkiego, wobec wszystkich Anioléw, beda
zawstydzeni na wieki, ktore to zawstydzenie bedzie sprawiedliwg karg 1 ich
naturalng zaptata, na jaka sobie zastuzyli.

A teraz wobec zdrowego rozsadku, logiki, a mianowicie sprawiedliwosci,
zapytamy: czy sad powszechny, czyli ostateczny, nie jest koniecznym
nastepstwem rzeczy? Czy to zawstydzenie publiczne 1 uroczyste grzesznikow
zatwardzialych dobrowolnie w ztem, nie zgadza si¢ zupehie z najswigtszymi
zasadami? Czy nie jest rzecz sprawiedliwa, aby winny byl kiedy$ publicznie
zawstydzony; a sprawiedliwy publicznie wynagrodzony? Czy nie jest rzecz
oczywista, ze S$wietos¢ 1 nietykalno$¢ porzadku moralnego wymagaja tej
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uroczystej naprawy? Wzywam wreszcie na $wiadectwo sumienie wszystkich
ludzi: niech go kazdy zapyta, co nie chce wierzy¢ Kosciotowi, a uslyszy
odpowiedz zupethie zgodng z naukg wiary $w. katolickie;.

W glebi duszy kazdego czlowieka tleje gorace i niczym nieugaszone
pragnienie nie tylko szczescia, ale i chwaly wiekuistej. Pragnienie to uwazane
samo w sobie, jest zupelie shlusznym 1 uzasadnionym: Bég nas zardéwno
stworzyt do chwaly, jak 1 do szcze$cia; mowigc teologicznie, szczescie wieczne,
ktore uspokaja to wrodzone pragnienie duszy, nazywa si¢ wilasciwie chwalg
niebiesky: albowiem niebiosa tylko sg przybytkiem chwaty. To dazenie naszej
natury do chwaly staje si¢ zlem od chwili, kiedy nie uznajac swego
prawdziwego przedmiotu 1 zbaczajac od swego celu niesSmiertelnego, goni za
prozno$ciami, ktore tylko tudzg dusze, ale jej zaspokoi¢ prawdziwie nie mogg.
To pragnienie ducha staje si¢ grzesznym, skoro ten odwrociwszy si¢ od Boga,
zamiast ku Niemu tylko dazy¢ 1 spelnia¢ Jego prawa, szuka zadowolenia w
rzeczach ziemskich 1 nie ubiega si¢ za prawdziwa chwata, ale za pr6znoscia; a
Bog stworzyt ludzi dla prawdy, a nie dla proznosci. Stad, w dzien sadu
ostatecznego nasz Boski Zbawca Jezus Chrystus, ktorego swiat zloSliwy przez
tyle wiekow poit zniewagami 1 zelzywosciami, ukaze si¢ caty jasniejacy chwalg
Niebieska. Nauczmy si¢ przy pomocy taski, o ktérg ustawicznie prosi¢ nalezy,
znosi¢ sromotg krzyza a bedziemy uczestnikami tryumfu Tego, ktory przyjdzie
powtornie sadzi¢ ludzi calego §wiata, a idacych za Jego §ladem w Zyciu na ziemi
zaliczy do grona btogostawionych.

Mylnym jest zdanie o krolowaniu Jezusa Chrystusa przez 1000 lat na
ziemi, po swym powtornym chwalebnym przyjsciu na $wiat, albowiem sad
ostateczny zapowiedziany w Ewangelii, nastgpi natychmiast (19): "Albowiem
jako bltyskawica wychodzi od wschodu stonca, 1 okazuje si¢ az na zachodzie: tak
bedzie 1 przyjscie Syna cztowieczego... A na on czas ukaze si¢ znak Syna
cztowieczego na niebie (krzyz)" (20); dalej: "A gdy przyjdzie Syn czlowieczy w
majestacie swoim, i wszyscy Aniotowie z Nim, tedy sigdzie na stolicy majestatu
swego" (21). Pismo $w. 1 Kosciol zna tylko dwojakie przyjscie Jezusa Chrystusa
na ziemi¢: jedno przez Wcielenie w ponizeniu i ubostwie dla Odkupienia
rodzaju ludzkiego przez mgke bolesna, drugie chwalebne dla sagdzenia rodzaju
ludzkiego na sadzie powszechnym (22). Dlatego jednego tylko jeszcze
oczekujemy przyjscia Jezusa Chrystusa: "Sadzi¢ zywych 1 umartych", jak
powtarzamy codziennie w symbolu wiary naszej. Celem powtdrnego przyjscia
Chrystusa — jest sad ostateczny, a nie krolowanie 1000 lat na ziemi, a potem sad;
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przyjscie 1 sad tacza sie z sobg razem: "Albowiem przyjdzie Syn czlowieczy w
chwale Ojca swego z Anioty swoimi: a wtedy odda kazdemu wedlug uczynkéw
jego" (23). — Boski nasz Zbawca mowiac: "wtedy", wyraznie tgczy swe powtdrne
przyjscie z sadem ostatecznym.

Mylng jest takze opinia o wyjatkowo pomyslnym 1 najbardziej
szczesliwym stanie Kos$ciota przez wiele wiekow przed powtdornym przyjsciem
Chrystusa na sad ostateczny. Ogolne prawo jest: "Wszyscy, ktorzy chca
poboznie zy¢ w Chrystusie Jezusie, przesladowanie beda cierpiec" (24); a wiec,
nie inne warunki moga by¢ Kosciola, tego ciata mistycznego Chrystusa, jak 1
jego Gltowy 1 Wodza. Dlatego Boski nasz Zbawca teraz jak 1 zawsze wymagat i
wymaga od wiernych swych ucznidow: zupelnego zaparcia si¢ samego siebie i
zycia umartwionego; stad, w aktach Apostolskich o Sw. Pawle 1 Barnabie
czytamy, ze oni: "utwierdzajg serca ucznidw: 1 napominaja, aby trwali w wierze,
a 1z przez wiele uciskow trzeba nam wnijs¢ do krolestwa Bozego" (25). Na
prozno, a nawet nierozsadnie, byloby zawiesza¢ to prawo ogolne, lub znosi¢
zupehie, przez wiele wiekow, az do sadu ostatecznego. Nadto, sprawiedliwi,
jezeli przypusci¢ te 1000 lat krélowania Chrystusa Pana na ziemi po przyjsciu
powtornym na $wiat, czyli takg przerwe czasu do sadu ostatecznego, musza
podlega¢ pozadliwosciom 1 innym skutkom grzechu pierworodnego, albo nie. W
pierwszym razie, nie zupehie, tj. nie bardzo szczesliwy bylby stan wowczas
sprawiedliwych 1 nieréwny nawet szczesciu pierwszych naszych rodzicow w
raju. W drugim razie: przypuszczac, ze wyjeci byliby z pod prawa grzechu
pierworodnego — bytoby nierozsadnie i niebezpiecznie. A wigc, stan Kosciota az
do konca $wiata bedzie takim, jakim go opisuje Zbawiciel w przypowiesciach,
tj. kakol 1 pszenica beda razem rosty az do czasu zniwa (26). Stad, nauka
"chilializmu" z greckiego, czyli 1000 lat krolowania Jezusa Chrystusa na ziemi,
albo wyjatkowo pomyslnego stanu Kosciota przez wiele wiekow do sadu
ostatecznego, o jakiej wspominali$my wyzej, jest mylng.

Przypisy:
(1) Ps. Cl, 26-28.

(2) Matth. XXIV, 35.

(3) Il Petr. 111, 10. 7.
(4) Matth. XXIV, 36.

(5) Il Thessal. 11, 1-10.
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(6) De Civitate Dei, lib. XX, c. 19.

(7) Rom. VIII, 19-22.

(8) 1 Petr. 111, 13.

(9) Apoc. XXI, 1.

(10) Summa contra Gentiles, lib. 1V, c. 97.
(11) Decr. tit. I, de fid. Cath.

(12) Summa contra Gentiles, lib. IV, c. 79.
(13) Ibidem.

(14) Patrz obszerniej w dziele: Swiat i Czlowiek.
(15) Joan. V, 28-29.

(22) Ad Hebr. IX, 26-28.

(23) Matth. X V1, 27.

(24) 11 Timoth. 111, 12.

(25) Act. X1V, 21.

(26) Matth. XI11, 24. 37.
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ZE SKARBNICY
WIEDZY TEOLOGICZNEJ

STUDIUM

DOGMATYCZNE NA PODSTAWIE SW. TOMASZA,
DOKTORA ANIELSKIEGO

Ks. JAN DomMASZEWICZ

8. Anielskie Chory: ich r6znos¢ i stosunek do ludzi,
czyli o Hierarchii Niebieskiej.

(Sequitur de Hierarchia Coelesti)

Osobno mowiliSmy (1) o istnieniu Aniotéw, ze sg duchami czystymi, iz
wielka jest liczba Ich. I teraz, dla wySwietlenia nicopisanej godnosci duszy
cztowieka oraz zbawiennego pozytku, pdjdzmy dalej ze §w. Tomaszem, ktory
dla swej gruntownej nauki o tych duchach niebieskich shusznie nazwany,
usprawiedliwia ten tytut tak wzniosty "Doktora Anielskiego". A
przypomniawszy o istnieniu Aniotow, ze sa duchami czystymi i o niezliczonej
Ich liczbie, méwi¢ dalej bedziemy o Hierarchii Niebieskiej (2), tj. o Chorach
Anielskich: a) Serafini, b) Cherubini, ¢) Trony, d) Panowania, ) Mocarstwa, f)
Potegi czyli Wiadze, g) Ksigstwa, h) Archaniotowie, 1) Aniotowie; dalej o
réznosci Ich i stosunkach do ludzi (3), a takze: k) Aniot Wcielenia, 1) Aniotowie
Meki Pana Jezusa, m) Sw. Rafal, n) Sw. Michat, 0) Aniotowie Strozowie, p)
Aniotowie Sadu, q) Aniolowie Najswietszego Sakramentu.

Kiedy Pismo §w. na samym wstepie nam moéwi: "Na poczatku Bog
stworzyt niebo" (4), rozumie¢ nalezy, ze owo niebo nie bylo puste, tj. bez
zycia. Owoz, Stwoérca czlowieka wszechpotega, skinieniem swej woli,
wyprowadzil z niczego: czyli stworzyl niezliczone zast¢py Aniolow.
Aniotowie jasniejg jako stonice 1 gwiazdy, jako najpigkniejsze kwiaty na
gérnym Syjonie, s3 ozdobg tegoz. Te czyste duchy sg obrazem Bostwa,
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wyrazeniem $§wiatta, odbiciem §wigtosci, pickna i dobroci Bozej. Sam rozum
naprowadza na t¢ prawde o istnieniu Aniotow: jesli wielka jest roznica i
stopniowanie mi¢dzy drobnym robaczkiem, ktérych mnostwo w jednej kropli
wody si¢ miesci, a mng i duszg moja, ktora poznaje $wiat i Boga — daleko
jeszcze wigksza jest réznica i stopniowanie miedzy mng stabym, skonczong
istota, a Bogiem nieskonczonym. Do Boga, wprawdzie, zadne stworzenie
dosiegnag¢ nie moze: w tej jednak przestrzeni niezmierzonej migdzy
cztowiekiem, a Bogiem, Bog stworzyt istoty wyzsze ode mnie, stopniowo coraz
wiekszej doskonatosci. Przeto, sami juz poganie $wiattem rozumu dochodzili 1
przyznawali istnienie Aniotow, geniuszow, duchow. Pismo $w. jakze czesto nas
o tym uczy: Aniotowie rozmawiajg z Abrahamem, Mojzeszem (5), Tobiaszem,
Danielem (6), Prorokami, z Jozefem $w. (7), z Maryja (8); pokrzepiaja, adoruja,
shuzg Chrystusowi Panu; pokazujg si¢ pasterzom (9), Apostotom (10), hiewiastom
u Grobu (1), Magdalenie (12); Aniot przynosi objawienie $§w. Janowi (13);
stowem, cate Pismo $w. odrzuci¢ by nalezato, gdyby kto chciat nie uznac,
zaprzeczac istnienia Aniotow.

Dalej, Aniolowie nieustannie ogladaja oblicze Ojca odwiecznego, ktory
jest w Niebiesiech, tj. ciesza si¢ zawsze btogostawionym widzeniem Boga, co
stanowi dla nich Zrodlo najwickszego, niewystawionego szczescia 1 rozkoszy.
Otaczajg tron Kroéla krélow, sa najwierniejszymi Jego stugami, cala niezmierna
przestrzen niebios brzmi odglosem ich pieni; blogostawia Go, wielbia,
wystawiajg Swigtos¢, madros¢, wszechmoc 1 inne nieskonczone doskonatos$ci
Boga. Hotdy Ich czci 1 uwielbienia nie ustajg nigdy: trwaja zawsze, trwacé beda
na wieki wiekow; coraz wigcej 1 lepiej poznaja Boga, wpadaja w coraz wigkszy
podziw i1 zachwycenie, co napetnia catg Ich istote¢ uwielbieniem 1 szcze$ciem.
Kosciot 1 Pismo §w. wyraznie ucza nas, ze Aniotowie sg duchami; ze stworzone,
aby lepiej, niz my ludzie poznawali jasno$¢, §wiatto Bostwa. Zatem, wypadato,
aby byli bez ciata, bez materii: im bardziej kto wyswobodzony z materii 1 ciala,
tym widzenie jego jest jasniejsze, pojecie czystsze. Czlowiek ma ciato: wigce;j
jest zblizony do ziemi, do nicestwa; Aniotowie za§ im blize] s3 Boga, tym
wiece] s3 doskonatymi: ta doskonato§¢ wymaga, aby byli bez ciata, zupeknie
duchowi. Z natury swej sa czystymi, niepokalanymi: jest to Ich charakter
przyrodzony; duchowo$¢ za§ czyni Ich wyzszymi nad wszystkie inne
stworzenia; a Aniotowie sg wiecej jeszcze duchowymi, niz dusza nasza.

Liczba Aniotéw bardzo jest wielka: jak niepodobna jest zliczy¢ gwiazd na
firmamencie, tym bardziej czystych duchow, tj. Aniotdéw na niebiosach. Dlatego
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Daniel Prorok w widzeniu Nieba powiada: "Tysigc tysiecy stuzylo Mu, a po
dziesie¢ tysigcy kro€ sto tysiecy stato przed Nim" (14). Bog ma szcze$cie Sam w
sobie, a jesli stwarza te Aniotow zastepy (15) to dlatego, ze jest peten dobroci: ze
pragnie, aby miliony milionéw, miriady stworzen szczeSliwymi i
ublogostawionymi byty.

W samym najnizszym porzadku hierarchii niebieskiej, czyli w samym
ostatnim chorze Aniotéw, z ktérego kazdy z ludzi ma Aniola Stroza, jest Ich
liczba bez poréwnania wigksza, niz byto, jest 1 bedzie ludzi na ziemi. Lecz, jesli
tak liczny jest ten ostatni chér Aniotéw, daleko liczniejsze sa nastepne; im
bowiem blizej sa Boga: tym wigksza Jego chwata, tym wigksza liczba dworzan
Jego, liczba Aniotow; stad, ktoz zliczy Zastepy Twe, o Boze: "Tobie tylko, o
Panie, wiadoma jest liczba gwiazd na niebie, i wszystkie Ich znasz imiona" (16).

Wszelka prawda 1 wiedza najwyzsza jest w Bogu w zupelnosci: kto blizej
tego zrodla, ten wiecej zna prawde, wieksze posiada §wiatto, wiedzg. Aniotowie
17) widzg Boga, s3 duchami: przenikajg rzeczy od Boga stworzone, przyrode
calg, znaja wielkie tajemnice najglebszych nauk, istot¢ niebios, przymioty istot
rozumnych 1 nierozumnych. Oni 1 Boga, chociaz ogarna¢ 1 poja¢ nie moga, znaja
Go jednak lepiej 1 Jego doskonatos$ci, niz najbieglejsi teologowie na ziemi. Bog,
stwarzajagc Anioty, wlal w Nich bezposrednio zaraz t¢ wiedzg: ludzie za$§ z
trudem nabywaja wiadomosci nawet przyrodzonych 1 te s3 jeszcze po wigkszej
czesci niezbadane 1 niedocieczone. Wiedza zas Aniotow pod wielu wzgledami
wyzsza jest od naszej. Tak, my do poznania rzeczy niewidzialnych, duchowych,
wznosimy si¢ przez rozwazanie rzeczy widzialnych, zmystowych. Aniotowie
(18) za$ 1 niewidzialne 1 duchowe rzeczy od razu bezposrednio znajg. My
nabywamy wiadomos$ci przez rozumowanie, doswiadczenie: Aniotowie bez
dtugich rozumowan, widzac, przenikaja do glebi calg istote rzeczy. Aniolow
poznanie zawsze jest czynne, bezposrednie, nigdy nie stabnie: nasz za$ umyst
odbiera wrazenia przez zmysty, czesto tepieje, potrzebuje wypoczynku; gdy
zmysty znuzone snem zasypiaja, umyst jest wowczas bezczynnym. Na koniec, 0
czym by nie myslat Aniol, mysl jego nie spuszcza nigdy z uwagi Boga:
cztowiek, myslac o stworzeniu, o sobie, zapomina, ze jest w reku Boga lub
wcale nie mysli o Bogu. Wreszcie, posiadajac wielkg wiedzg Aniolowie niczego
sobie nie przyznaja, wszystko do Boga odnoszg, Jemu za to dzigki sktadaja; calg
swa wiedz¢ 1 madro$¢ opierajg na mitosci, kierujg si¢ mitoscia.

Aniotowie majg wolng wole, jak 1 czlowiek, tylko Ich wola doskonata, 1
sprawia, ze nad wszystko stworzenie 1 nad samych siebie Boga kochaja:
wyplywa to z Ich doskonatosci, ze natura Ich nie jest zepsuta 1 skazona.
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Poniewaz Aniol (199 pomimo swej wielkosci, godno$ci, uwaza siebie w
poréwnaniu do Boga jako kropelk¢ wobec catego oceanu; a Bog jest
nieskonczone dobro, pigkno, doskonatos$¢, niepodobna przeto, aby wola Aniota
nie mitowata Boga nade wszystko 1 nad siebie samego. Ta wola doskonata
Aniotéw sprawia, ze mitujac Boga, mitujg si¢ wzajemnie: mitujg nizsze chory
anielskie, mitujg ziemi mieszkancoéw, mitujg szczerze i bez zadnej zawisci.

Bog jest wszedzie: pelne sg niebo 1 ziemia chwaly Jego; On jest
niezmierzony, nieporuszony. Aniol za§ nie napetnia NiebiosOw, ani ziemi, ani
ogarnia wszystko, co jest wlasnoscig jedynie Boga: ale to stanowi doskonatosé¢
Aniota, ze z najwicksza latwoscig przenosi¢ si¢ moze z miejsca na miejsce.
Stad, nie tak szybko i lekko ptaszyna przeszywa powietrze, wichry i1 para nie
pedza tak gwaltownie, Swiatto 1 iskra elektryczna nie przebiega tak nagle, jak
rychlo Aniot z tatwo$cig niezmierzone przebywa przestrzenie. W jednej chwili,
jak wzrok oka czlowieka, tak Aniotl juz siggnat stonca: potrzeba, albowiem, przy
Dworze wielkiego Pana wszech$wiata, aby studzy Jego stluzyli Mu z taka
szybkoscig, raczoscig 1 gotowoscig. Obok tak szybkiego ruchu, Aniotowie
posiadajg jeszcze wielkg moc, potgge: mogg poruszac 1 ciata fizyczne 1 duchy
20). Tak, §w. Michat, Ksigz¢ Anielski, stracil zbuntowanych aniotéw z nieba;
Aniotowie poniesli ubogiego Lazarza na tono Abrahama; Aniol Habakuka z
odlegtej krainy przenidst na dot lwi, gdzie byt wrzucony Daniel; Aniot jedne;j
nocy pobit wszystkich pierworodnych Egipcjan, potozyl trupem wojska
Sennacheryba; pobit powietrzem za czasow Dawida-Krola za grzech jego
70,000 najdzielniejszych rycerzy Izraela. Aniotowie wzruszajg morza i oceany;
wzruszg w dzien Sadu Ostatecznego, czyli powszechnego, gwiazdy i stofica.

Co6z sadzi¢ o picknosci Aniotdéw? Pigkna jest lilia, bardziej przystrojona
z natury, nizli sam Salomon w chwale swojej; picknym jest pogodny dzien
maja, pigknym jest niebo w przeslicznej nocy wiosennej; pickna jest
oblubienica w dzien wesela, pigknym jest majestat krola. Z tym wszystkim,
cala ta picknos¢, jakg nam Swiat ten przedstawi¢ moze, jest bez porOwnania
nizsza i jakby zadng w porownaniu z pickno$cig Aniota jednego tylko: o ile
przeto duch przewyzsza materi¢, o tyle pigkno$¢ i $liczno$¢ Aniotdw
przewyzsza wszelka ziemska; jak $liczny kwiat lilii lub r6zy wiednie 1 opada,
tak wszystko stworzenie na ziemi starzeje si¢ 1 zamiera. Apostol dziewiczy
przyrownywa Anioly (21) do oczéw Bozych: jak oko jest najpigckniejsza
ozdobg twarzy, tak Anioty sg najpigkniejsza po Bogu ozdobg nieba.
Aniolowie jasniejg tam jakby kosztowne kamienie korony, przesliczne
gwiazdy, jak stonca, Swiattem i pigknem od Boga wzietym przyodziani.
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Dalej, pickno$¢ wewnetrzna: zadna skaza winy 1 grzechu od poczatku nie miata
w Nich miejsca, tak jak w duszy Niepokalanej Dziewicy Maryi, zatem, bedac
stworzeni: w namaszczeniu, w petosci, w obfitosci Ducha Swictego (22),
wytrwali czas do$wiadczenia bez winy, 1 nigdy zadna plama nie skazi Ich
pickna. Owszem, mito$¢ Boga nieustannie w Nich gorejac, dodaje coraz nowego
blasku, jasno$ci, $wiatta, tak dalece, ze stusznie $w. Ambrozy nazywa Ich
kwieciem niebianskim, ozdoba wszech$wiata, krasa wszelkiego stworzenia.
Lecz, obok dobroci Boga nieskonczonej, widzimy na aniotach przyktad surowe;j
sprawiedliwo$ci Boga nic nie przepuszczajacej: zaledwie czg$¢ tych duchow
czystych uniosta si¢ w pyche, tj. zgrzeszyli, jak Bog z wigkszg niz pioruna
szybkoscig stracit ich z Nieba (23). W jednej chwili wypadli z taski Boga i ze
szczeScia: stracili wszystko dobre na wieki, zostali wtraceni w ogien, na
niebiosach ani sladu nie zostalo po nich. Kt6z nie zadrzy: Aniot na niebie 1
grzeszy, Adam w raju, Judasz w szkole 1 pod okiem Jezusa; na kazdym przeto
miejscu | w kazdej chwili badz bacznym cztowieku $miertelny pod wzgledem
duszy zbawienia, aby zachowac jej godno$¢ 1 wysokie przeznaczenie! Trzecia
czg$¢ Nieba tak surowo ukarana — to przyktad, jak strasznym jest grzech w
swych skutkach. A gdy ukarat tak wznioste duchy za jeden tylko grzech, i to
mys$la tylko popehiony, to jakze Bog nieskonczenie jest dobrym dla nas,
ktorzySmy czesto 1 ciezko zgrzeszyli: mielibysSmy nadal zosta¢ bez pokuty i
poprawy; nie dba¢ o godnos¢ swej duszy, aby Bog postapit w godzing $mierci,
jak ze ztymi aniotami?!

Przedtem, niz mowi¢ zaraz bedziemy o choérach Anielskich (24) z osobna o
kazdym 1 o stosunkach Ich do ludzi, zastanowmy si¢ nieco o réznosci Aniotow
w ogole w Hierarchii Niebieskiej. Tak, w §wiecie Aniolow, wsrod niezliczonej
mnogosci, jest przecudna rozmaito$¢: stopniowo jedni od drugich wyzsi,
zacniejsi, im blizej Boga 1 Jego tronu sg postawieni. Jesli u wltadcow ziemi sg
stopnie, godnosci, r6zne ludy, rozne stany: daleko bardzie; u Krola krolow,
ktory rozmaitos¢ roztoczyl w przyrodzie, w barwach kwiatow, w mnogosci
ro$lin, w krélestwie kopalnym, w wodach oceanu; jest niepojeta rdznosc,
rozmaito$¢ Aniotéw. Sw. Tomasz ze $w. Dionizym Areopagita dzieli Aniotow
na trzy wielkie 1 $wiete oddzialy, czyli hierarchie; a kazda z tych trzech
hierarchii, dzieli znowu na trzy wielkie chory. Ten podziat jest zgodny i ze
swiadectwem Apostota narodéow 1 z Pismem $w., 1 z tymi modiami, jakie
Kosciot zatwierdzit na uroczystosé Wszystkich Swietych, gdzie wymienione sa
od najnizszego Choéru Niebianskie duchy (25). A to w nastgpujacym porzadku:
Aniotowie, Archaniotowie, Trony, Panowania, Ksigzeta, Wtadze, Potegi,
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Cherubini, Serafini. Trzy hierarchie, trzy chory w kazdej hierarchii,
odpowiadaja Trojcy Swictej, dla ktorej chwaty te duchy niebianskie sa
stworzone. Doktor Anielski nie poprzestaje jeszcze na tym podziale, na tej
roznicy, mowigc: ze kazdy chor ma takze swdj podzial, swoj porzadek
najwyzszy, $redni i najnizszy, a w kazdym porzadku niezliczone sg rdznice
jeszcze. Slowem, réznica mi¢dzy Aniotami tak wielka i cudna, ze zachwyci¢
moze umyst nawet anielski. Tak, wyobrazmy sobie, ze ziemia cata nalezy do
jednego monarchy, jest podzielona na trzy wielkie krélestwa, a kazde krolestwo
na trzy wielkie prowincje; w kazdej prowincji: okregéw, miast, powiatow bez
liczby 1 wszystkie zaludnione mieszkancami. — Takie poréwnanie: — zaledwie
staby odblask 1 cien krolestwa na Niebiesiech, potegi Boga, niezliczonych
Zastepéw Jego dworzan, tj. Jego Aniotow (26); takze 1 Pismo $§w. na wielu
miejscach nazywa stad Boga: "Bogiem Zastepow".

a) Serafini

Pismo $w. ten najwyzszy chor Niebian nazywa z hebrajskiego
"Seraphim", ktory jest najpierwszym 1 najblizej Boga postawionym, tak moéwiac:
"Widziatem Pana siedzgcego na stolicy wysokiej, wyniostej, a Serafini stali
przed Nim" (27). Wyraz "Serafim" oznacza: ptomienny, gorejacy, ognisty, peten
blasku, jasnosci, swiatta; nadto, uzyty w PiSmie Sw. oznacza mnogos¢: dla
oznaczenia nie tylko mnogosci Anioldw tego choru, ale zarazem dla wskazania,
ze mitos¢ ogarnia wszystko, zespala wszystko, jeden stanowi wezet potaczenia i
zgody. Serafini posiadajg doskonatosci wszystkich innych Anielskich Chérow,
lecz nade wszystko pataja najwyzszg mitoscia: ta mitos¢ przewyzsza Ich wiedzg,
wszelkie inne doskonatosci; mito§¢ wyniosta Ich nad wszystkie inne Chéry, bo
chociaz 1 inne Choéry (28) mituja Boga, ale Serafini w niej przewyzszaja
wszystkie: upojeni mitoscig, sg w nieustannym zachwyceniu.

Ta mitos$¢ Ich jest zawsze: 1-e) Czynng t]. nieustannie zajetg jedynym,
ulubionym Przedmiotem: mito$cig Boga i rzeczy Boskich; nie ustajg nigdy, ale
bez odpoczynku wykonywaja akty tej mitosci. 2-e) Ognista, tj. nigdy nie
ostyga, nie stabnie, nie zmniejsza si¢. Tak, dodawajcie ogniowi materiatu
palnego ciagle, a nie zgasnie; owszem, coraz bardziej si¢ rozzarza, wszystko
ogarnia: takg jest 1 mito$¢ Serafinow plomienna, wszystko ogarniajjca;
ptomienniejsza nawet, niz ogien, gdyz ognia ptomienie ustaja, Ich za§ mitos¢
ani na chwile¢ nie zmniejsza si¢ nigdy. 3-e¢) Jest przenikajaca: wszystkie
przeszkody trawigca, wzbijajaca si¢ najwyzej do Bostwa 1 najscislej Ich z
Bogiem laczaca. Bog jest samg mitoscia, kto zatem wedle Apostota narodow
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mieszka, czyli ptonie miloscig, ten w Bogu mieszka, a Bog w nim. 4-e)
Oczyszczajaca; tak, ogien trawi plewy, stome, gling zatwardza: ale oczyszcza
ztoto, dodaje mu pigknego potysku; mitos¢ ognista, jednoczaca Ich najscislej z
Bogiem, nad najczystsze zloto czyni Serafindbw czySciejszymi. Tak jest,
wszystkie te przymioty widziat 1zajasz Prorok w "Serafim" rozptomienionych,
stojacych przed Panem przy Jego stolicy i $piewajacych: Swicty, Swiety,
Swiety..., a na glos Ich wzruszaty sie Niebiosa (29). Kiedy jeden tylko z Serafow
dotknat si¢ kamykiem ognistym ust Izajasza Proroka: ten najzupeiniej zostal
0czyszczonym.

Mitos¢ Boga Seraficzna, zawsze czynna, czysta, wiedzie do po$wiecenia
si¢, do heroizmu. Tak, po$wiecenie si¢ Boskiego Zbawcy naszego Jezusa
Chrystusa za Odkupienie ludzi, jest najwyzsze, prawdziwie Boskie. Nikt
wigkszej nie moze okaza¢ mitosci, jak gdy swa dusze za umitowanych wydaje.
Owoz, Jezus Chrystus w dziele Odkupienia rodzaju ludzkiego, nie tylko raz na
gorze Kalwarii wydal siebie na $mier¢, ofiarowal 1 poswiecit si¢ za nas z
mitosci, ale cale zycie Jego od chwili Wcielenia bylo nieustanng ofiarg. Dzi$
daje dowdd nieustanny swej Boskiej milosci, zostajac w Najswigtszym
Sakramencie Otltarza, 1 ofiarujac si¢ za nas codziennie na tysigcach Otltarzy
przez rece swych Kaptanow we Mszy §w. Dlatego Kosciot przy kazdej Mszy
sw. wzywa Chor Serafindbw na wstepie do Kanonu, tj. w Prefacji, zacheca
wiernych do aktow seraficznej mitosci. Przez seraficzng mitos¢, 1 poswigcenie 1
meczenstwo same nabywa swej ceny: taka milo$§¢ bez zewngtrznego nawet
meczenstwa zyskuje korong Meczennikdéw. Sg $wieci, ktérym Kosciot przyznat
tytut seraficznych: §w. Bonawentura, $w. Katarzyna Sienenska, sw. Teresa, §w.
Franciszek z Asyzu. Serafin tylko kamykiem dotknat si¢ ust Izajasza Proroka, a
na btogostawionym ciele §w. Franciszka blizny Zbawiciela naszego wycisnat: tu
si¢ tlumacza owe na niektorych Swietych wyrazone stygmaty ran
Chrystusowych (30), o ktorych Apostot narodéow powiada: "Ja pigtna Pana
Jezusowe na ciele moim nosze" (31). A tak, biedna ziemia nasza, ten podnozek
Boga 1 padot placzu, i ona niekiedy posiada prawdziwych Serafow.

b) Cherubini

Drugi z kolei Choér Anioldw najwyzszej Hierarchii (32), jest chor
Cherubinéw. Z hebrajskiego "Cherubim", ten wyraz oznacza pelnos$¢ wiedzy
oraz mnostwo 1 wielos¢ tego Choru Anioldw. Pismo $w. wyraznie wspomina o
tym Chorze Anielskim, méwigc: "Postawil Pan przed rajem rozkoszy Cherubim
(33) 1 miecz ptomienisty 1 obrotny ku strzezeniu drogi drzewa zywota" (34).
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Jakkolwiek wszystkie Choéry Anielskie posiadaja wielkg mitos¢ Boga 1 wiedzg,
to jak Chor Serafinow celuje przed wszystkimi w mitosci, tak Cherubini
przewyzszaja wszystkie inne w wiedzy 1 znajomoS$ci. Maja oni 1 mito$¢
ptomienng Serafinéw, ale ci ostatni w onej Cherubinéw przewyzszaja, 1 dlatego
tez stanowig pierwszy Chor najwyzszej Hierarchii. Bdég chciat w owym
porzadku Chérow Anielskich da¢ poznaé, ze mito$¢ jest najpierwsza, a potem
idzie wiedza: znajomos$¢ rzeczy Boskich, aby$my wiedzieli, ze nie do$¢ jest
poznawac 1 przenika¢ tajemnice, ale nade wszystko powinni$my si¢ stara¢ o
mitos¢. A to dlatego, ze mitos¢ dopiero najwyzej dusze ku Bogu podnosi, z Nim
jednoczy najzupehie;.

Jak mito$¢ Serafinow wszystko ogarnia i w jedno zespala, tak tez i
prawdziwa Cherubinow wiedza wszystko w jedno weztem zgody 1 harmonii
taczy; a ta wiedza, znajomos¢, Cherubindow gldwnie odnosi si¢ do Boga. Na
samym poczatku ksigg $wietych napisano, ze "Cherubim" postawiony jest
przed rajem rozkoszy, z mieczem plomienistym, obrotnym, ku strzezeniu drogi
zywota. Oto nam jest wskazana cala umiejgtnos¢ 1 wiedza: aby$Smy mogli
wnij§¢ do raju, trzeba strzec drogi zywota, tj. trzymac si¢ Jezusa
ukrzyzowanego. Tej drogi jedynie trzymac si¢ nalezy, na t¢ drog¢ nieustannie
oczy nasze zwracac, po niej i8¢ winniSmy. Dalej, Prorok Ezechiel, opisujac
widzenie Cherubindéw, powiada: "Wszystko ich cialo, szyja, rece 1 otaczajace
ich dokota skrzydta, pelne byly oczow" 35). To znaczy, ze wszystkie Ich
wladze skierowane s3 na widzenie, poznawanie drogi zywota, ze sg okoleni
Swiatlo$cig, jasnos$cia; ze w nich, jakby w zwierciadle, pigkno$¢ Bostwa odbija
si¢ 1 promienieje.

Gdy kazat Bég w Starym Zakonie Mojzeszowi uczyni¢ ponad arkg dwa
ztote Cheruby, rzekt: "Bede mowit do ciebie nad ubtagalnig 1 z posrodka
dwoch Cherubow, ktorzy beda na skrzyni §wiadectwa" (36). Ta znana nam z
historii ludu lzraelskiego Arka, czyli skrzynia przymierza, to figura Cyboryj
Kos$ciota, gdzie Bég utajony w Najswietszym Sakramencie Oltarza z nami
przebywa, 1 w ten sposob z ludzmi mieszka¢ bedzie na ziemi do skonczenia
swiata. Cheruby byly nad skrzynig nachylone, twarza ku sobie obrdcone,
rozciggnigtymi skrzydtami okrywaly Arke Panska: to oznacza, iz cala
umiejetnos¢ 1 cala wiedza nasza na Najswigtszym Sakramencie polega. Tu
Boga czci¢, wielbi¢, pokton Mu sktada¢ powinni$my; ten Sakrament ma by¢
przedmiotem nieustannych rozmyslan naszych: tu oczy duszy, jak Cherubow,
ciggle skierowane by¢ winny. Wielkiej trzeba czysto$ci intencji, wielkie]
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niewinnosci, do zlaczenia si¢ 1 do rozmowy z Bogiem: wszystko jest jakby
skazeniem, w porownaniu do mitosci Serafinow, do wiedzy Cherubinéow 37). A
drzewem zywota obecnie na ziemi, jest drzewo Krzyza $w., czyli Jezus Chrystus
za nas ukrzyzowany.

c) Trony

Ostatnim Chorem najwyzszej Hierarchii sg Trony. Znami¢ wyrdzniajgce
Ich od reszty Chorow, jest uleglos$¢, poddanie si¢ najzupetniejsze woli Bozej. |
stad wywodzi si¢ Ich nazwa Trony, poniewaz przyjmuja najchgtniej wszystkie
wyroki woli Bozej, 1 najdoktadniej im si¢ poddajg. To Ich szczgscie,
btogostawienstwo — czyni¢, co Bog chce. Pismo §w. wyraznie wspomina o tym
Chorze Anielskim, méwigc: "W Chrystusie wszystko stworzone 1 Trony" (38). T
sa Trony najwyzsze, najszczytniejsze: doskonatosci Ich tym sg $wietniejsze,
wznioslejsze, im wigcej ulegltymi sag Bogu, albowiem Bogu stuzy¢é — jest to
krélowaé. Ulegtos¢, postuszenstwo Bogu, jest to samo, co chwala,
btogostawienstwo najwyzsze. Pismo sw. 1 Ojcowie Kosciota przedstawiajag nam
Boga, zasiadajacego na Cherubinach, albo na Aniotach zwanych "Tronami". Ale
nie powinno si¢ tego rozumie¢ sposobem ludzkim 1 zmystowym, jakoby Bog
rzeczywiscie mial zasiada¢ na Aniotach, jak Ojca $w. Papieza noszg na tronie
przenosnym: aby i Bog miat by¢ noszonym od Tronoéw, a to oznacza tylko
bliskos¢ Boga tych Aniolow (39) Tronami zwanych; oznacza wigksze
doskonatosci, ktore 1 wigksze im sprawujg blogostawienstwo. Wreszcie,
oznacza, ze Trony sg Aniotami pokoju, albowiem Bog na spokoju spoczywa; tak
dusza cztowieka ma spokdj tylko z wiernego spetniania woli Boga. Poniewaz,
Trony najbardziej zamitowani w pelnieniu doskonale woli Bozej: stusznie,
przeto, s3 Aniolami pokoju; cieszg si¢ spokojem. Bég spokoju na nich 1 w nich
spoczywa.

Trudno nam wyobrazi¢ sobie chor Anielski Tronow, bo gdziez Stolica
Boga? Ziemia i Niebo, peten §wiat caty chwaty Jego, ktorej ogarna¢ nie moga.
Stad, na réznych miejscach Pisma §w. czytamy, ze stolica Boza, jako stonce,
jako plomienie ogniste, jako dni Niebiafskie (40). Z tym wszystkim poznaliSmy,
ze Trony przez zblizenie do Boga, uleglos¢ 1 spokdj, tak sg nazwane; a i my
biedni, wygnancy: nasze serca raczej, dusza nasza jest tronem Boga. A to wtedy,
gdy Bég utajony w Najswietszym Sakramencie Ottarza, przychodzi do dusz
naszych ubogich nieraz w cnoty, 1 zasiada jakby na tronie po Komunii $w.
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d) Panowania

Przystepujemy do rozwazania drugiej, $redniej, Hierarchii Nieba (41).
Skad pochodzi nazwa tego choru Anioléw? Jakie jest znami¢ go wyrdzniajace?
Nazwa jest: wielka gorliwos$¢, jaka pataja te Duchy, aby panowanie Boze,
krélestwo Jego coraz bardziej si¢ rozszerzato: zachowalo si¢ w §wietnosci, w
powodzeniu kwitto. Jest to znamig, o ktére Boski nasz Zbawca co dzien modli¢
si¢ zalecit w modlitwie, ktérej sam nauczyl: "Ojcze nasz... przyjdz krolestwo
Twoje". Aniotéw tego Choru pozera owa gorliwos¢, aby Bog wszedzie panowal;
stusznie, przeto, aby 1 Oni panowali. Lecz, gdziez pragnie 6w Chor Panowan,
aby panowanie Boze rozszerzalo si¢? Czy Bog bez tego pragnienia nie jest
Panem Nieba 1 ziemi, calego wszechswiata? Jest bez watpienia Panem
wszystkiego: nikt Mu tego panowania nie odejmie, nie umniejszy. Pomimo tego
wszystkiego Bog chce, aby 1 Aniotowie 1 ludzie takim pragnieniem si¢
zajmowali. Wierni studzy 1 Dworzanie krola ziemskiego pragng, aby krolestwo
ich Pana byto $wietnym 1 rozszerzato si¢: Chor Panowan przejety bardziej ta
swieta zarliwos$cig dla swego Pana 1 Boga. Pismo §w. wyraznie wspomina o tym
Chorze Anielskim, mowigc: "Chrystus nad wszelakie Ksigstwa, Panowania" (42).

Panowanie 1 Krolestwo Boze na Niebie picknie kwitnie, najozdobniej si¢
rozwija 1 nie ma obawy, aby tam jakie zagrazalo mu niebezpieczenstwo: idzie tu
gldwnie o naszg ziemig, o biedne serca ludzkie w ciemnosci bledu zostajace; o
dusze, aby w nich Bog panowatl: a nie grzech, Swiat, szatan, tj. ksigz¢ ciemnosci.
Dlatego Kosciot, gorliwy o rozszerzanie krolestwa Bozego, posyla swych
Misjonarzy dla nawracania w krajach poganskich, czynigc to w mysl Bozg. Chor
Panowan przez swa gorliwo$¢ o chwale Boza jest opiekunem apostolstwa i
misyj, celem ktorych jest, aby chwata Boza coraz wigcej pomnazala sig.
Apostolstwo: "rozszerzania krolestwa Bozego" nie jest zadaniem jednego tylko
misjonarstwa: kazdy w swym kotku to czyni¢ powinien przez cnote i dobry
przyktad. Tak, matka w serce dziecka wpajajac, ktére tuli u swego tona;
mlodzieniec me¢zng wiarg i dziewica skromnoécia; kazdy chrzescijanin-katolik
niech si¢ modli 1 tak postepuje, aby inni widzac go, chwalili Boga, ktory jest w
Niebiesiech.

e) Mocarstwa

Chor Mocarstw trzyma miedzy wszystkimi Chorami Anielskimi §rednie
miejsce: cztery jest wyzszych, cztery nizszych, a on §rodkowy: stanowi jakby
serce calego wojska Anielskiego. Pismo §w. wyraznie wspomina o tym
Choérze Anielskim, méwigc: "Pan Zastepow, Mocarstw z nami'" (43). Ten chor
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odznacza si¢: moca, sitg, megstwem, Swigtoscig, wytrwaniem, 1 dlatego nosi
nazw¢ Mocarstw. Bog jest wszechmocnym, nic woli Bozej oprze¢ si¢ nie moze,
wszyscy Aniotowie Jego mozni w sile; a ta moc 1 sita gtdwnie zasadza si¢, ze
wszyscy z nieztomng, nieprzepartg staloscig, usitujg stuzy¢ Bogu. Nigdy nie
braknie Im odwagi do speitniania natchnien Bozych: nie tylko sami takowe
doktadnie wykonywujg, ale jeszcze dodaja mestwa innym Chérom do ich
wykonania. A tak, moc i stato$¢ tego Choru jest odbiciem w nim Bostwa. Wyraz
"Virtutes", jakiego Pismo $w. uzywa na oznaczenie Zastepow tego V-go Choru
Anielskiego, nie tylko wyraza moc 1 sil¢, ale 1 jeszcze nade wszystko: cnote 1
swigtos¢. Albowiem, moc przestataby by¢ mestwem, gdyby nie byla zarazem
cnotg, $wietoscia: bylaby ohyda, odstreczalaby 1 przerazata, a nie budzila
ufnos$ci, zamitowania. Moc 1 sita obrana ze §wigtosci bytaby uporem, zloscia,
zacigtoscig szatanska: bylby to potwdr, co wszystko wywroci¢, pochtonac,
zniszczy¢ usituje. Megstwo tylko w dobrym: namaszczone slodycza,
mitosierdziem, jest chwalebnym 1 uwielbienia i podziwu godnym, doskonatoscia
Anielskg. Takie mgstwo w samym Bogu bierze swoj poczatek, 1 Pismo $w.
nazywa Pana Boga nie tylko "Panem Zastepow", czyli moznym 1 mocnym (44),
ale jeszcze "stodkim i prawym" (45), a nade wszystko nazywa Go po trzykroé¢
"Swietym". Moc i sita, czyli inaczej mestwo, bedace znamieniem tego Chéru
Anielskiego, powinno by¢ nie tylko namaszczone Swigtoscig, ale jeszcze
odznaczaé¢ si¢ wytrwaniem. Nikt nie bedzie ukoronowan, tylko ten co by:
"przystojnie si¢ potykal" (46), tj. meznie, 1 wytrwal do konca. Tak, dla
otrzymania zbawienia duszy: nawrdcenie przy lasce Bozej jest wstepem do
mestwa, trzeba mie¢ moc 1 mestwo zto przetamac 1 skruszy¢ kajdany grzechu.
Dalej, podepta¢ wszystkie opinie 1 wzgledy $§wiata, ktore grzesznika uwiodty: a
potem trzeba mie¢ stato§¢ w mestwie, Swietos¢ 1 poswiecenie oraz wytrwanie w
dobrem do konca. A tak, nasladujgcym Choér Mocarstw grzesznikom, Bog okaze
Oblicze swoje 1 skronie ich uwienczy.

f) Potegi, Wladze, Zwierzchnosci

Pismo $w. wyraznie wspomina o tym Chorze Anielskim, moéwiac:
"Chrystus nad wszelkie Potggi 1 Wtadze" (47). Kiedy wspominamy o Chorze
Anielskim, ktorego nazwa "Potegi", "Wtadze", "Zwierzchnos$ci", nie
powinni§my rozumie¢, aby Aniolowie tego Chéru odznaczali si¢ przemoca
lub wuciskiem innych. Jes§li w nich uwaza¢ bedziemy potege, ona we
wszystkich Aniotach jest wielka, niezmierng: ale znowu odnosnie do Boga,
jest zupelnie nic nie znaczaca, zadna; jej poczatek i zrodlo jest w Bogu, a gdy
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ja Bog usunie lub powstrzyma, stworzenia nie maja jej wcale. Bog jest
wszechpotezny, wszechmocny, jednakze wzgledem nas ludzi okazuje On racze;j
taskawos¢, mitosierdzie, mitos¢: ta jest potgga, ktorag Bog zdobywa serce. Owoz,
1 ten Choér "Wiadz", odznacza si¢ potega, ale potgga stodyczy, taskawosci,
dobroci. A tg potega nie tylko sami ku Bogu si¢ podnosza, ale jeszcze 1 innych
Aniotéw ku Niemu pociaggaja. Potegi si¢ nazywaja Aniotowie tego Choru,
poniewaz oni szczegoOlniej otrzymali najobszerniejsza wladz¢ oslaniania,
bronienia ziemi 1 ludzi naprzeciw potgegom piekta. Szatan, jak moéwi Pismo $w.,
jako lew ryczacy krazy koto nas, szukajac kogo by pozart. Aniotowie za§ Choru
"Poteg" dostrzegajg wszedzie rozciggnione przezen sidta, widzg jego zasadzki 1
wszystkie jego wysitki udaremniajg. Pieklo wystgpuje ze ztoscia, z wsciektosciag
si¢ pieni 1 syczy: "Potegi" spuszczaja ros¢ swej tagodnosci, stodyczy, ktorych
jedna kropla zamachy piekielne wszystkie usmierza. Tak, w piecu ognistym
siedmiokro¢ wigcej niz zwykle rozpalonym w Babilonie buchaly ptomienie nad
piec czterdziesSci 1 dziewig¢ tokci; lecz Aniot Panski zstgpit 1 uczynit wsrod
pieca niby wiatr rosisty, przewiewajacy, 1 nie dotknal si¢ ptomien trzech
pacholat w piec wrzuconych, ani wlos gtowy ich nie przepalit si¢ (48).

Ta druga Hierarchia ztozona z Chorow: Panowan, Mocarstw, Poteg — jest
posrednia; panuje ona mi¢dzy najwyzszg 1 najnizsza, 1 obydwie w jedng spojnie
jednoczy. Stad, jesli najwyzszej Hierarchii godiem jest wzniostos¢, tej
posredniej znamieniem jest moc: a moc, potega, nie niszczgca, ale raczej
jednoczaca, zespalajgca. Jak dwa pierwsze Chory tej Hierarchii posredniej:
"Panowan 1 Mocarstw", tak i ten trzeci "Poteg-Wladz-Zwierzchno$ci" walczy,
ale orezem cichosci, bronig slodyczy, taskawosci; tym orezem walczg
Aniotowie "Poteg-Wiadz" i przeciw piektu.

Wprawdzie, z piekta nie ma wybawienia, ale poniewaz duchy ciemnosci,
nie majac juz zadnej nadziei, srozg si¢ 1 usitujg szkodzi¢ innym stworzeniom, tj.
ludziom, przeto Aniotowie "Poteg-Wiadz" walczg przeciwko nim 1 wykonywuja
swa wiladze, potege, w ten sposdb, iz utrzymujac zto$¢ szatanska w karbach
wiasciwych im, nigdy poza granic¢ dopuszczenia Bozego wyjs¢ nie dozwalaja.
Co si¢ dotyczy za§ innych stworzen, wywieraja na nie potgge powabu,
pociaggania do Boga: nic bowiem bardziej nie zyskuje serc, nie pobudza do
wdziecznosci 1 do mitosci: — jak slodycz, wspaniate mestwo, dobro¢. Te sg
doskonatlo$ci, znamionujace posrednig Hierarchie, stanowiace jej bron jedyna.
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g) Ksigstwa

Przystepujemy do trzeciej (49), najnizszej Hierarchii Niebian, ale tym
bardziej nas interesujacej, 1z jest nam najblizszg 1 najwigcej si¢ nami zajmuje; na
czele tej Hierarchii stoi Chor Ksigzat. Pismo $§w. wyraznie wspomina o tym
Chorze Anielskim, mowigc: "Chrystus glowa wszelkiego Ksiestwa" (s0). Nazwa
Ich stad pochodzi, ze wysokie doskonatosci Ksigzat, wznioste cnoty,
szczegolniejsza ozdoba i pigkno czyni ten Choér Anielski godnym zajmowac
pierwsze miejsce w tej trzeciej Hierarchii, przewodniczy¢ nawet Aniotom i
Archaniotom. Znamig, jakie naznacza temu chorowi §w. Tomasz 1 §w. Dionizy,
jest wielka czysto$¢ intencji, przez ktorg wszystka swa cudng ozdobe, wszystkie
doskonato$ci, dziatania odnosza do Boga; nie miesza si¢ tam zaden interes,
zadna osobisto$¢, jedynie tylko Boga maja we wszystkim na celu. Jak owe
kwiaty, ktore zawsze zwracajg si¢ ku stoncu, tak ich mysl skierowana
nieustannie, zatopiona w Bogu, wszystko dziata dla Boga (51). A nie przestajac
na tym, aby sami mieli tak czystg intencj¢, zwracaja si¢ jeszcze do innych, stuzg
Im za przewodnikéw do wznoszenia si¢ ku Bogu przez te¢ zawsze dobrg i prawa
intencje. Apostot narodow o tym Chorze powiada: "Wiadoma Ksigstwom na
Niebiosach przez Kos$cidél rozliczna madros¢ Boza" (52. Z tych stow
wyprowadza si¢ wniosek, ze ten Chor zajmuje si¢ KoSciolem Bozym na ziemi 1
Papiestwem. Madros¢ Boza w rozmaity sposob objawia si¢ nad Kosciolem tak
w czasach pomyS$lnego stanu, jak w czasach przesladowan i przeciwnosci:
zawsze On jest Kosciotem Ksigzecym, Krolewskim; Papiez pierwszym jest
Wiladca, Ksigciem ziemi, a Jego wiladzy 1 ksigstwa Chrystus jest glowa. A
chociaz przeciw temu Kosciotowi, Papiestwu, wrdg zbawienia duszy 1 dzi$
bardzo potezna liga masonow swe sily nateza, oszczerstwa i bluznierstwa na
Ojca $w. 1 Kosciot miota, lecz podlug zapewnienia Boskiego Zbawcy naszego
Jezusa Chrystusa: "Bramy piekielne nie zwyciezg go" (53). Poniewaz przez
Kosciot rozumie si¢ zgromadzenie wiernych w zjednoczeniu ze swa glowa
Papiezem bedacych, przeto Chor Ksigzat nie tylko w ogodle zajmuje si¢
wzniostym Papiestwem, ale jeszcze najznakomitszymi jego czastkami, jakimi sg
chrzescijanskie katolickie panstwa, Diecezje, Zgromadzenia zakonne.

Na tej ziemi przed ojcem powszechnym katolicyzmu Papiezem kazde
zgromadzenie zwyklo mie¢ swych Protektorow, jakimi sg Kardynatowie, czyli
Ksigzeta Kosciota. Tym bardziej, przed Ojcem powszechnym catego $wiata
Bogiem maja one na Niebiosach swych Protektorow z rozlicznych Niebian, a
zwlaszcza z Choru Ksigzat. Oni zadza, czuwajg nad nimi, oddalaja kleski, ktore
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sg nastepstwem usitowan przewrotnych ludzi lub ztosci szatanskiej. A chociaz
czesto najwznioslejsze Instytucje przechodzg przez cig¢zkie koleje losu, to nie
dlatego si¢ dzieje, jakoby Aniotowie usuneli od nich swa opieke, ale Bog
dopuszcza na nie do$wiadczenia przykre, izby, w nich jako zloto, w ogniu
utrapien oczyszczaly si¢; wowczas opieka Aniotow jest nieraz jeszcze
widoczniejszg. Na wzor tego Choru Ksigzat powinni§my szanowac, przyktadac
si¢ 0 ile mozna do utrzymania, rozszerzania owych zbawiennych Zgromadzen.
Powinnismy modli¢ si¢ do Boga, aby Papiestwo z calg hierarchig Kos$ciota w
swigte] poboznosci 1 jednosci utrzymywac 1 utwierdza¢ raczyt. A gdy nadejda
smutne czasy proby 1 doswiadczen; kiedy Kosciot, Papiestwo lub jakie
Zgromadzenie religijne jest w ogniu utrapien, powinni§my gorliwie zanosi¢ swe
modly do Nieba: do Aniotow tego Choéru, aby przez Ich przyczyne Bog usunaé
raczyt to wszystko, co si¢ staje z niepowetowang szkoda dla zbawienia duszy
cztowieka, odkupionej Przenajdrozsza Krwig Zbawiciela.

h) Archaniolowie

Archaniolowie trzymajg Srednie miejsce migdzy Ksigzety 1 Aniotami.
Jednocza si¢ z ksigzetami, aby wedle Ich doskonatos$ci 1 §wigtosci sami
kierowali si¢ 1 pod Ich kierunkiem zespalali Aniotow w spdjni¢ jednosci,
milosci, czystej 1 §wigtej intencji. Jednoczg si¢ z Aniotami, albo wprost sami
niosg ludziom rozne objawienia Boze; albo im takowe, za posrednictwem
Aniotdow oznajmujg. To sg Niebios pszczotki, co zbieraja stodycz z roznych
wyzej 1 nizej rosngcych kwiatkow. Tak, starajg si¢ ile mozna doréwnaé¢ w
doskonatos$ci tym, ktorzy swa wyzszo$cig sg dla Nich przyktadem; patrzac
znowu na doskonalo$ci jakie istniejg w nizszym Chorze Aniotdéw 1 pragnac
by¢ wielkimi w cnocie 1 godnosci, zapalajg si¢ Swietym wspotzawodnictwem,
aby doskonatosci bardziej w Nich jeszcze jasnialy. Pismo §w. wyraznie uczy
o istnieniu tego Choru Anielskiego, mowiac: "Pan z glosem Archaniota zstapi
z Nieba" (54). Archaniotowie, tak jak Aniolowie, sg strozami, zwiastunami dla
ludzi: postannictwo jednak Ich jest wznioslejsze. Tak, Oni dani sg za Aniolow
Strozow tym osobom, co zajmuja pierwsze godnosci w Kosciele, w
chrze$cijanstwie, jak na przyktad Papiez, Biskupi, wszystkie osoby urzedy
pierwsze zajmujace. Archanioléw Bog niejednokrotnie do ludzi posytal;
dalej, imiona trzech Archaniotdow wyczytujemy wyraznie wymienione w
Pismie $w. W tych imionach jest wyrazone znaczenie 1 godnos¢ Archaniotow;
Michat znaczy: "Kt6z jako Boég", Gabriel: "Potgga Boga", $w. Rafal:
"Uzdrowienie Boze". O tych trzech Archaniotach oddzielnie moéwic
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bedziemy; nie mozemy twierdzi¢ takze, aby Oni rzeczywiscie byli z tego Choru
Archaniotow. Kos$cidl nic w tym wzgledzie stanowczego nie wyrzekt, jako
dogmat nie okreslil; z Ojcow za§ Kosciota niektérzy zaliczajg §w. Michata do
rzedu, tj. do Choru Serafindbw i pierwsze Mu miejsce miedzy wszystkimi
Niebianami, czyli Niebieskimi duchami, naznaczaja; mianuja Go wszystkich
Aniotéw Ksigzgciem. Nie bedziemy zglebia¢ tej dotyczacej tylko ciekawosci,
kwestii scholastycznej, a obudza¢ powinniSmy w duszy uwielbienie Boga
wielkiego i1 potgznego w swych Aniotach (ss).

i) Aniolowie

Przystepujemy do rozwazania najnizszego Choru Niebian, tj. do
Aniotow; tego choru, z ktorego Bog przeznaczyl, aby codziennie czuwali nad
nami, mieli nas w swej osobliwej pieczy, podtug stow Pisma sw.: "Aniotom
swoim rozkazal Pan o tobie, aby ci¢ strzegli we wszystkich drogach Twoich"
(56); to ostatnie ogniwo nas biednych ziemian lgczy z Niebianami. Znamig¢
szczegolne Choru Anioldéw jest pokora: na ostatnim szczeblu Hierarchii
Niebieskiej stojacy zadowoleni swym miejscem, z zupelnym 1 §wietym
poddaniem si¢ przyjmuja stan takowy. Aniotowie uzupeiniajg, dokonczaja,
zamykajg wszystkie szczeble 1 porzadki duchow Niebieskich; a stad, jak
wielka nauke nam dajg cnoty pokory! Jakkolwiek wszyscy Aniotowie, ktorzy
wytrwali w dobrem, tj. w tasce, poprzestajg na swym stanowisku 1 godnosci,
nie pragngc wyzszej. Gdy, daleko tatwiej poprzesta¢ na tasce wigkszej, to
bardziej jasnieje gleboka pokora Aniotow najnizszego Choru. Tak, w
Cherubinach, Serafinach nie moze oko ludzkie dopatrzy¢ pokory, ale oko
rozumu dostrzega ja w Aniotach ostatniego Chéru: "W blogostawionym
Miescie Boga widzimy wielkie cudo: najnizszy nawet nie zazdros$ci
wyzszemu nad siebie. Jak maty palec nie zazdrosci swiatta oku, tak Aniot nie
zazdros$ci Cherubowi" (57). Przedstawilismy 9 Chorow Anielskich, lecz mato o
nich powiedzie¢ mogliSmy; a chociazby przed nami otworzylo si¢ Niebo, jak
przed Izajaszem, Danielem, Janem Ewangelista lub §w. Szczepanem.
Chociazby, jak Apostol narodow, porwani zostalibySmy do najwyzszego
Nieba i tam widzieli Aniotow, jeszcze by$my nie znalezli ani stosownych
obrazow lub sléw do opowiedzenia szczescia 1 chwaly Aniotow, ani
dostatecznego rozumu do jej pojecia. Ale nie przez ciekawos$¢ bada¢ mamy
natur¢ Aniotow, ktorej nikt z ludzi jeszcze nie zbadal zupelnie, lecz na wzor
Niepokalanej Dziewicy Maryi, Krolowy Anielskiej, wszystko w swym sercu
zachowujac, zastanawiajmy si¢ nad godnos$ciag duszy naszej! Z drobnych
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szczegotow, jakie wiemy o Aniotach, co rozum ludzki wiedzie¢ moze z
Objawienia 1 z nauki Kosciota na PiSmie $w. opartej, starajmy si¢ mie¢ dla
duszy zbawienng nauke.

k) Aniol Wcielenia

Z pomiedzy duchéw Niebieskich, Gabriel czyli "Potega-Moc Boza"
wybrany zostal do objawienia ziemi najpigkniejszej tajemnicy Zwiastowania,
Wcielenia. Te dwie tajemnice razem si¢ zespalaja, pierwsza jednak uprzedza
druga; w chwili gdy Aniol zwiastowal 1 Maryja rzekla: "Oto ja stuzebnica
Panska",... Stowo rzeczywiscie stato si¢ Ciatem. Kos$cidt tak wielce szanuje
tajemnice Zwiastowania, pragnie by nicustannie byta przytomng pamigci naszej,
1z trzykro¢ w ciagu dnia z kazdej wiezy koscielnej dzwonem ogtasza, dwakro¢
we Mszy sw. zgina Kaplan kolano na Jej wspomnienie. Tajemnica
Zwiastowania, Wcielenia, od poczatku S$wiata wraz po upadku naszych
pierwszych rodzicow zapowiedziang byta: wskazana owa przeczysta niewiasta,
co miata zetrze¢ glowe weza piekielnego. W Starym jeszcze Zakonie wyraznie
oznaczony byl nawet czas, kiedy si¢ spetni¢ miata, a Gabriel zawsze byt jej
zwiastunem. Gdy zydzi uprowadzeni byli w niewole, kiedy z powodu smutku i
tesknoty za ojczyzng utracong ptaczac mowili: jak bedziemy $piewal piesn
Panskag na obczyznie? Gdy Prorok Daniel zasytat do Nieba swe modty gorace,
"a oto Gabriel, ktoregom widziat w widzeniu z poczatku, predko lecacy dotknat
si¢ mnie czasu ofiary wieczornej... 1 rzekt: Danielu, przyszedtem oznajmié
tobie... 1 wiedz, ze od wyj$cia mowy odbudowania Jeruzalem, az do Chrystusa,
tygodni siedm i 62" (s8). A gdy juz ubiegly owe tygodnie lat i niedtugo miat si¢
narodzi¢ Chrystus, na 6 wprzdéd miesigcy byt znowu postany Gabriel do
Zachariasza kaplana Starego Zakonu, ktory byt wszedt do Swiatyni czasu
kadzenia, 1 oznajmit mu, iz ElZbieta Zzona jego porodzi syna, ktory bedzie
napelnion Duchem Swietym w Zywocie Matki i bedzie Poprzednikiem
Chrystusowym. Wiemy, jako potem Gabriel zwiastowal Niepokalanej Dziewicy
Maryi... A w dziejach calego czlowieczenstwa nie ma postannictwa, ani
zwiastowania bardziej dla duszy btogiego: jest to jedyne zwiastowanie
polaczone wraz z rzeczywistos$cia, z samymze Wcieleniem, ktore nam przez
Odkupienie zbawienie duszy przyniosto.

Przez t¢ tajemnice urzeczywistniong, Jezus Chrystus stat si¢ nam
podobnym czlowiekiem, starszym bratem naszym 1 podnidst ludzi do
godnos$ci synow Bozych, wyniost wyzej niz Anioty. Niepokalana Dziewica
Maryja stala si¢ Matka Pana naszego Jezusa Chrystusa, a zarazem 1 Matka
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nasza: Ona przy Wcieleniu podata Duchowi Swietemu serce swoje, ciato i krew
dla uksztaltowania Ciata 1 Krwi Jezusowej. A my znowu, pozywajac Cialo 1
Krew Panskag w Komunii $w. pozywamy Cialo wzigte z niepokalanego tona
Dziewicy Maryi.

1) Aniolowie M¢ki Pana Jezusa

W dziele Odkupienia rodzaju ludzkiego przez Boskiego Zbawce¢ naszego
nalezy wspomnie¢ o Aniotach Mgki Pana Jezusa, o ktorych Pismo §w. mowi
tymi stowy: "Ukazal si¢ Aniot z Nieba, posilajac Go" (59). Owoz, Aniotowie
nie tylko dzielg rado$¢ z ludzmi, ale jeszcze okazujg wspotczucie, pospieszaja
z pociechg w czasie przeciwnosci: Oni zbierajg tzy ptaczacych 1 niosg przed
Pana. Kiedy Jezus Chrystus po ustanowieniu Przenaj$wietszego Sakramentu 1
rozdaniu Komunii Apostotom udat si¢ do ogrodu Oliwnego i tam si¢ modlit,
wtenczas Scisngta Go tak wielka boles¢, ogarnat dusze Jego smutek tak ciezki,
ze sam powiada: "Smetna jest dusza moja az do Smierci" (60). Bolesciom
$mierci rownata si¢ boles¢ Pana Jezusa, albowiem jako Bog, widzial catg swa
meke: wszystkie jej narzedzia, hanbg poczytania nizej Barabasza, byc¢
zawieszonym pomi¢dzy dwoma lotrami; widzial ogrom grzechow catego
Swiata, czarng niewdzigczno$¢ ludzka. Upadt tedy Jezus twarzg na ziemig: "I
stat si¢ pot Jego jako krople Krwi zbiegajacej na ziemig"; a tak, Pan Nieba 1
ziemi stal si¢ stabym z mitosci ku nam... Wowczas to Aniot zstgpit z Nieba dla
utrzymywania, ukrzepienia cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa, a my byliSmy
powodem tej meki 1 potu krwawego. Aniotow Mgki Panskiej byto wielu:
widzieli Ich niektorzy Swieci w objawieniach, a migdzy innymi Katarzyna
Emmerich. Owi Aniolowie przedstawiali Panu Jezusowi wszelkie pozytki z
Meki Jego; a to nie dlatego, aby Pan Jezus o nich nie wiedziat, lecz dlatego, iz
piekto ukazywalo Mu okropnosci cierpien, spro$no$¢ win, niewdzigcznos¢
ludzi. Wiec, Aniotowie z drugiej strony przedstawiali Mu pocieszajaca
rzeczywistos¢; jeden Aniot ukazal si¢ Chrystusowi Panu, bo jeden wystarczat
dla przyniesienia Mu pociechy, ukrzepienia Go. Lecz, sam Zbawiciel powiada
do Ksigcia Apostotow: "Czyli mniemasz, zebym nie mogl prosi¢ Ojca mego, a
stawitby mi teraz wigcej niz dwanascie hufcow Aniotow?" (61). Ta wielka
liczba, i daleko jeszcze wigcej Aniolow byto na pogotowiu czasu Meki, gdyby
Chrystus Pan zechcial, pospieszy¢ na rozkaz Jego. Sam Jezus Chrystus, jako
Stowo Wcielone, byl potezniejszym nad wszystkie legiony, nad wszystkie
Anioly. Jednak mitos¢ ku nam uczynita Go stabym tak, iz powstrzymatl swa
potege 1 takze potgge Aniotow, 1 raczyl si¢ sta¢ jako robaczek ziemi,
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opuszczony od wszystkich, byle tylko uczynit zadosy¢ sprawiedliwosci Ojca. W
pierwsze] tylko modlitwie w Ogrojcu ukazat si¢ Chrystusowi Panu Aniot,
posilajac Go; potem, byt w zupelnym opuszczeniu tak dalece, 1z zawotal: "Boze
moj, Boze moj, czemus$ mi¢ opuscit”" (62).

Sama nawet pociecha Aniola ograniczyta si¢ na ogdlnym przedstawieniu
pozytkow, korzysci Meki, na dodaniu mestwa Chrystusowi Panu: nie
zmniejszyta za§ meki, ani bolesci, ani widokow strasznych nieprawosci
ludzkich. A to wszystko bylo dla naszej nauki, aby$my nie Iekali si¢ cierpie¢ i
bole¢, lecz me¢znymi w tym byli. Dalej, abysmy wiedzieli, ze 1 obok nas jest
takze Aniot, ktory pociesza 1 ukrzepia nas: liczy, wazy, ocenia kazde cierpienie
duszy, kazdg tze uroniong przedstawia Bogu, ktory sam chciat by¢ cierpigcym i
ptakatl, aby nas pocieszy¢ 1 tzy otrze¢ oraz wiecznie nagrodzi¢. Stad, chociaz
dusze¢ naszg cierpienie Scisnie 1 zdawac si¢ bedzie, ze Bog 1 Aniotowie opuscili,
badZzmy pewni, iz oni s3 gotowi na nasz ratunek w razie koniecznej potrzeby w
sprawie duszy zbawienia; dla podtrzymania wysokiej godno$ci duszy naszej,
jezeli tylko o to dba¢ zechcemy, Pan Bog gotow nam widzialnie zesta¢ Aniotéw
ku naszej pomocy, jezeliby tego potrzeba byla. Do Aniotow Megki Panskiej
modli¢ si¢ powinnismy, bo zyjemy na podole wygnania, ngdzy i1 placzu, w
krainie doswiadczenia, cierpien 1 krzyza: w pigtek Bog stworzyt cztowieka, w
ten dzien dla Odkupienia jego cierpial, 1 caly cigg zycia ludzkiego jest
namaszczony godtem cierpienia pigtkowego.

m) Swiety Rafal

Tak méwi Pismo $§w. o §w. Rafale: "Jam jest Rafal, Aniol jeden z
siedmiu, ktorzy stoimy przed Panem" (63); a w Kosciele katolickim zawsze jest
czczony, jako Patron podroznych i chorych 1 uwiezionych. Jest znany w
Kosciele sw., jako Aniol pokoju, pociecha utrapionych, a niektorzy twierdza,
1z jest szczegodlniejszym ukrzepieniem Meczennikéw w ich mekach 1 nieraz
leczyt ich rany. JesteSmy w nieustannej wedrowce tego zycia na ziemi, abySmy
wrocili na tono Ojca Niebieskiego, z rak ktorego wyszliSmy. JesteSmy
pielgrzymami, abySmy wroécili do Boskiego Odkupiciela duszy naszej, ktory
nas tak niewypowiedzianie ukochal; abysmy wrécili do Wspot-Odkupicielki
rodzaju ludzkiego Niepokalanej Dziewicy Maryi, naszej ukochanej Matki.
AbySmy przyszli do Nieba, gdzie Jezus z Maryja nas wyczekuja w
towarzystwie Aniotdéw i Swietych, ongi braci naszych na ziemi. Pielgrzymka
nasza jest bardzo trudna i1 ci¢zka: nie ryba nad brzegiem rzeki, jak na syna
Tobiasza, ktorego $w. Rafal z niebezpieczenistwa uwolnit, ale ztos¢ tego swiata
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1 zto$¢ szatana, wroga zbawienia, na pozarcie duszy naszej ustawicznie czyha.
Swiat ten — to prawdziwie wzburzone morze; a w tej po nim tak niebezpiecznej
przeprawie dla duszy do krainy Niebieskiej, niech zawsze z nami bedzie §w.
Rafal, jeden z wyzszych Anioléw, stojacych przed tronem Boga, ktérego o to
prosi¢ bardzo powinni$my.

n) Swiety Michal

Jednym z siedmiu stojagcych najblizej Boga 1 otaczajacych tron Jego,
stanowigcych pierwszych ministréw 1 ksigzat Dworu Niebieskiego, procz $w.
Rafata o ktorym mowi Pismo §w. w ksiedze Tobiasza, jest takze §w. Michat.
Sw. Michat jest najpierwszym i jakby wodzem catego wojska Anielskiego, a
Pismo $w. 1 Ojcowie KosSciola przyznaja Mu osobliwsze nazwy 1 przywileje i
dzieta. Tak, Pismo $w. mowi: "Pomocnikiem moim w tym wszystkim jedno
Michatl Ksiaze" (64). On pierwszy ujat si¢ za czes¢ Boga 1 zwalczyl dowodce
zbuntowanych aniotow pysznego Lucyfera: zdeptatl jego pyche 1 wyniostos¢.
Ten smok piekielny uniesiony nieporzadng mitoscig samego siebie rzekt:
"Wstapie na niebo, nad gwiazdy Boze wywyzszg stolice moj3... Wstapie na
wysokos$¢ oblokow, bede podobny Najwyzszemu..." (65). Dalej, Objawienie
mowi: "I stala si¢ wielka bitwa na Niebie: Michal i Aniotowie jego walczyli z
smokiem: i smok walczyl i aniotowie jego"” (66). Lecz, Michat Sw. potega swego
imienia, ktore znaczy: "Ktoz jak Bog", zwalczyl smoka; a nie tak szybko spada
piorun z oblokéw na ziemig, jak duch pychy stracony jest z Nieba w przepasci
piekta, 1 nie masz $ladu po nim na Niebiesiech.

Zycie cztowieka na ziemi jest walka ustawiczng; a walka mezna i prawa
dla Boga 1 w Imieniu Boga powinna by¢ wytrwaniem do konca. Potem nastapi
dzien zaptaty, wymiar sprawiedliwosci Bozej, ukoronowanie duszy zbawione;:
sw. Michat, ktéry walczy za Boga 1 Kosciot Jego, zatrabi w dzien Sadu 1 zwota
ze wszystkich stron $wiata zyjacych 1 umartych, tj. zbawionych 1 potepionych.
Na glos Jego wszelkie zmartwychwstanie cialo, a ludzie 1 Aniotowie, samo
nawet piekto postuszne temu glosowi na Sad Bozy stawi¢ si¢ musi. Wtenczas
Sw. Michal rozwinie sztandar zwycigski Lwa z pokolenia Judy, tj. choragiew
Krzyza: stoczy ostatnig walke 1 straci raz jeszcze Lucyfera z aniolami jego w
przepas¢ piekielng, zepchnie nieprzyjaciot Krzyza 1 Kosciota Bozego w ogien
wiekuisty; wybranych zas, czyli zbawionych, wprowadzi do krainy
Btogostawionych, aby opiewali wiecznie tryumf Baranka (67).
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0) Aniolowie Stroze

Swiety Tomasz powiada, ze Bog dajac cztowiekowi Aniota Stroza
okazuje mu potgge, madros¢, taskawos¢ 1 mitosierdzie. Tak, Boég okazuje potege
swoja: nie tylko chce, aby Aniotowie stuzyli Jemu, jako Bogu; ale, aby stuzyli
nawet ku dobru i zbawieniu ludzi, a oni szanujac t¢ Potege, z ochota petnig wole
Boga. Po wtore, Bog okazuje madro$¢ swoja: do madrosci, bowiem, nalezy
zespala¢ rzeczy najnizsze z tymi, co s3 najszczytniejsze, a to przez rzeczy
posrednie. Dalej, Bog jest Istotg najwyzsza, cztowiek za$ grzeszny istotg bardzo
niska w przepasci nicestwa; Bog, przeto, uzywa istot posrednich, tj. Aniotow, do
strzezenia ludzi, aby w ten sposob przyszli do stuzenia Bogu i1 zjednoczenia si¢ z
Bogiem. Wreszcie, Bog okazuje taskawos$¢ 1 mitosierdzie, albowiem cztowiek
jest istota stabg 1 zmienng: Bog, zatem, posyta Aniota, moc swojg, aby nas
ukrzepiat, bronit przeciw licznym niebezpieczenstwom; $wiatlo, aby nas
oswiecat 1 dobre natchnienie podawat do duszy. Owo6z, Aniotowie spetniajg swe
postannictwo z wielkg taskawoscig, z osobliwszg gorliwoscig, nieustanng
troskliwoscig. Jakkolwiek wysoce sg podniesieni w chwale 1 zacnoS$ci, znizajg
si¢ jednak do nas maluczkich 1 nedznych, czesto wielkich grzesznikow, i nie
gardza nami. Tak, ubogi Lazarz, lezacy na gnoju 1 wrzodami okryty, zaro6wno
jest przedmiotem Ich troskliwosci, co bogacz jedwabiem 1 ztotem przyodziany;
a najbardziej cenig niewinno$¢ i czystos¢, co zbliza cztowieka do anielskiej
godnosci.

Chociaz jest wielka godno$¢ cztowieka i podziwia ja Krol-Prorok,
moéwige: "Uczynite§ go mato co mniejszym od Aniotow, chwalg 1 czcig
ukoronowate$ go" (e8), jednak, w porzadku natury Aniotowie przewyzszaja
ludzi; maja pierwszenstwo, jak wida¢ z tekstu powyzszego Pisma §w., 1 sam
rozum S$wiattem wiary §w. o$wiecony to wskazuje. Jezeli zas Bog posyta
Aniotéw, czynigc Ich Strézami cztowieka, to nie na to, aby byli stugami
grzesznika, ale raczej jego wodzami, tj. przewodnikami, mistrzami, opiekunami:
jak ksigzeta 1 whadcy strzega podwladne sobie ludy, a nie sg jednak ich stugami.
Cziowiek, wprawdzie, stworzony jest na podobienstwo Boze, Aniol za$ jest
najcelniejsza czgstka, jak moéwi Bog przez Proroka swojego: "Ty$ pieczed
podobienstwa, pelen madrosci, i doskonatej picknosci" (69). A tak, Aniot
stworzony w Niebie, cztowiek na ziemi; Aniot ma juz chwale, cztowiek dopiero
wiare 1 nadziej¢ chwaty; Aniol cieszy si¢ uzywaniem, posiadaniem szczes$cia —
my na takowe wyczekujemy, o nie walczymy, dobijamy si¢. Z drugiej strony,
chociaz Aniotowie sg wyzszymi, doskonalszymi, to pod niektorymi wzgledami
ludzie sg im rowni. Tak, jeden i ten sam Bog jest naszym i1 Aniotow Stworca,
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Ojcem: "lzali nie jeden Ojciec wszystkich nas? izali nie jeden Boég stworzyt
nas?" (70), odezwac si¢ mozemy z Prorokiem. Czy nie jeden cel stworzenia nas?
Tej samej, co Oni dzi$ maja, my spodziewamy si¢ chwatly jutro: tegoz samego
dziedzictwa, tegoz samego Boga, toz samo Oblicze oglada¢ 1 Nim si¢ cieszy¢ na
wieki. Sam Boski Zbawca nasz Jezus Chrystus upewnia, iz ludzie: "Beda jako
Aniotowie w Niebie" (71); ten sam Jezus jest mitoscig dla wszystkich, pokojem
dla  Aniotéow 1 ludzi, Glowg wszelkiego stworzenia, przedmiotem
btogostawienstwa.

p) Aniolowie Sadu

Jak od poczatku Bog stworzyt obydwie przyrody: Aniotéw i ludzi; jak od
poczatku we wszystkich tajemnicach religii Sw. spotykamy si¢ z Aniotami, tak 1
przy koncu Swiata, gdy on zniszczony zostanie, a nowe niebo 1 nowa ziemia
nastgpi, rOwniez Aniolowie wielki udzial w tych ostatnich wypadkach miec
beda. Wowczas zobaczymy Aniota, o ktorym Apostot dziewiczy mowi:
"Widziatem Aniota zstepujacego z Nieba, majacego klucz przepasci i tancuch
wielki" (72). Ustyszymy glos Aniota straszny, niby traby, przenikajacy az do
krancow ziemi, az do glebi przepasci, wotajacy: "Wstancie umarli, pdjdzcie na
sad!". A glos ten rozbudzi wszystkie martwe prochy, a potega 1 wszechmoca
Boga, ktory wszystko z nicosci wyprowadzit, powota wszystkich ludzi do zycia.
Stad, tak powiada nam ksigga Objawienia: "I dato morze umartych, ktorzy w
nim byli, 1 $mier¢ 1 piekto daty umartych swych" (73). A gdy juz zgromadzi glos
Aniota ze wszystkich krain ziemi 1 z piekiel nawet przed Stolice Sadu
wszystkich, wtenczas przyjdzie Sedzia zywych i umartych. A przyjdzie nie tak,
jak przy pierwszym przyj$ciu w ubdstwie narodzony w Betlejemskim ztobku,
lecz zstapi z Nieba w blasku chwaly 1 Majestatu: jasniejacy bardziej, niz na
gorze Tabor, ukoronowany chwala, otoczony Swiatto$ciga przewyzszajaca
nieskonczenie $wiatto gwiazd 1 ksiezyca 1 stonca. Zbawiciel nasz przyjdzie z
orszakiem Niebian, ze wszystkimi zastepami wojska Anielskiego, ze wszystkimi
trzema hierarchiami, z Ich 9 Chorami nad stonce 1 gwiazdy jasniejacymi. Tak
nas zapewnia sam Jezus Chrystus mowiac: "Gdy przyjdzie Syn czlowieczy w
Majestacie swoim™ (74), wtenczas przyjda zadnego nie wylaczajac: "Wszyscy
Aniotowie z Nim" (75), a tedy: "Ukaze si¢ znak Syna cztowieczego na niebie"
(76), tj. sztandar Krolewski purpurg Krwi Przenajdrozszej zdobny, czyli Krzyz
Chrystusowy Boskim $wiatlem opromieniony, a rozwinie go Ksigz¢ Aniotow
sw. Michal. Sedzia ksiggi sumien ludzkich otworzy, tajemnice serca kazdego
objawi na jaw przed wszystkimi Aniotami 1 ludzmi, 1 wyrok bedzie wydany. A
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jakiz wyrok? Boski nasz Zbawca Jezus Chrystus juz go oglosil, 1 jest on
zapisany w Ewangelii: "Pojdzcie btogostawieni Ojca mego, otrzymajcie
krélestwo wam zgotowane od zatozenia $wiata" (77), abyScie krélowali ze
wszystkimi Choérami Aniotdow, z mojg Matka Krélowa Aniotdow, 1 ze mnag
Zbawca wszelkiego stworzenia. I znowu rzecze: "ldzcie ode mnie przekleci w
ogien wieczny: ktéry zgotowany jest diablu i aniolom jego" (78), tj. tym
wsciektym duchom pychy, ktérzy sobie i drugim sg nieustannymi katami, a o
ktérych powiada Krol-Prorok: "Niechaj $mieré przyjdzie na nich: a niechaj
zywo zstapig do piekta" (79). Rowniez, straszna jest mowa §w. Jana Ewangelisty:
"A diabel, ktory ich zwodzil, wrzucony jest w jezioro ognia i siarki, gdzie i
bestia (tj. Antychryst) 1 falszywy Prorok beda meczeni we dnie i w nocy na
wieki wiekéw... 1 ktory si¢ nie znalazt napisany w ksiegach zywota" (80). O
Aniotowie swiattosci, Krolowo Aniolow Maryjo, jakze Was w ciggu zycia
ziemskiego pokornie czgsto btaga¢ powinnismy o ratunek duszy naszej w dniu
Sadu, o ktérym prawdziwemu chrzescijaninowi bez wzruszenia wspomnie€ nie
podobna.

q) Aniolowie Najswietszego Sakramentu

Niektorzy z Ojcéw Kosciota twierdza, ze powodem owej pychy, ktora
przyprawita o upadek pewna czes¢ Hierarchii Niebieskiej, byla tajemnica
Woecielenia 1 tajemnica, nastgpnie, NajsSwiegtszego Sakramentu. Albowiem, Bog
na to przyjal cialo ludzkie 1 na to si¢ wecielil, aby przez Przenajswietszy
Sakrament uczynit wierne dzieci Kos$ciota uczestnikami Wcielenia: aby$Smy byli
wszczepieni w Niego, z Nim stanowili jedno serce i jedno ciato, ktérego On jest
Glowa 1 zyciem. A gdy zatem, tajemnica Wcielenia i Najswietszego Sakramentu
objawiong zostata przez Pana Boga dla Hierarchii Anielskiej: wielka z Nich
liczba oddata pokton Synowi Bozemu, czyli Stowu Przedwiecznemu. Lecz,
pyszny Lucyfer zaufany w swej picknos$ci i doskonatosci, poktonu odda¢ temu
ubostwionemu cztowieczenstwu nie chcial; przeciwko czci Boga, co pod tak
skromng postacig chleba miat by¢ utajony, oburzyt si¢ pyszny Lucyfer i1
pierwszy ze stworzen powstal przeciw Panu Jezusowi utajonemu W
Najswietszym Sakramencie: "Stat si¢ zabojca od poczatku §wiata, 1 w prawdzie
si¢ nie zostat" (81).

Juz w Swigtyni Jerozolimskiej byli Aniotowie i ten przybytek,
przeznaczony na przyjecie Jezusa Chrystusa, napetniali 1 strzegli. Gdy przyszta
chwila zburzenia Jeruzalem i Swiatyni, wtenczas rozdarta si¢ zastona, otworzyty
si¢ wielkie drzwi 1 slyszany byt glos ustepujacych stamtad Anioléw, i1
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wotajacych: uchodzmy stad. A to dlatego: nie byto tam Pana Jezusa, odrzucona
zostala Synagoga co Go nie przyjeta, wiec 1 Aniotowie stamtad ustgpili. W
naszych kosciotach, gdzie jest zywe: Cialo, Krew, Dusza, Serce, Bostwo Jezusa,
jakzeby w nich Aniotowie by¢ nie mieli?! Owoéz, w Najswigtszym Sakramencie
Oltarza w kosciele jest obecnym Jezus, aczkolwiek utajony, ktoremu od
poczatku stuza Aniotowie, ktoremu przy Jego narodzeniu $piewali przy ztobku
w Betlejem, ustugiwali na puszczy 1 pocieszali przy Mece. Jest ten sam Jezus, o
ktorym Krél Prorok wota: "Chwalcie Go wszyscy Aniotowie Jego: chwalcie Go
wszystkie wojska Jego" (s2). Przy wszystkich tajemnicach Wiary $§w. mamy
Aniotow, tym bardziej sa Aniotowie przy tej najwickszej tajemnicy Mitosci,
gdzie Jezus Chrystus karmi lud swoj pokarmem Anielskim, daje Chleb z Nieba
wszelkie rozkosze w Sobie majacy; nie dla innej przyczyny Pismo $w. nazywa
Najswigtszy Sakrament pokarmem i1 Chlebem Anielskim, jak dla tej, ze tu hotd
Mu Aniolowie oddajg. Im bardziej Bog Majestat swdj uniza pod ubogimi
postaciami chleba przed okiem ludzkim 1 ukrywa si¢: tym wieksza czeSC 1
uwielbienie obudza w duchach Anielskich, tym bardziej Oni otaczajg tron Jego i
wynagradzajg ten wysitek Mito$ci, okazywany stworzeniom przez Ich Stworce 1
Zbawce. Tym wigcej Bogu utajonemu w Najswigtszym Sakramencie Aniotowie
hotd oddaja, im wiecej jest tu na ziemi zniewazany przez ludzi, przez ztych
chrzescijan; stad, Ottarze Kosciota sw. sg prawdziwie owg stolicg, na ktorej
zasiada Najwyzszy (83). Tu jest tajemnica doswiadczenia: jak Aniotowie, co
oddali pokton Bogu utajonemu w Najswietszym Sakramencie i1 nie poszli za
przyktadem pysznego Lucyfera, utwierdzeni zostali w nagrode w tasce Bozej, i
zyja na wieki wiekdw w szczesciu 1 blogostawienstwie, tak, podobniez kto z
ludzi pozywa godnie tego Ciata Najswietszego, dusza tego zy¢ bedzie na wieki,
jakby pozywala owoce z drzewa nie§miertelnosci, jakie byto w raju, a z ktorego
ani razu nie kosztowali nasi pierwsi rodzice. A tak, Aniotowie NajsSwigtszego
Sakramentu dzien 1 noc oddaja czes¢ Bogu w naszych koSciotach w
Sakramencie Otltarza utajonemu. A od nas nalezy si¢ cze$¢ Aniotom: nie tak, jak
gdyby Oni sami z siebie co dla nas uczyni¢ mogli, ale jako Przyczyncom
naszym, Patronom 1 osobliwszym Opiekunom. Cze$¢ najwyzsza, zwang "latria"
84), tj. cze$¢ niewolnicza 1 najglebsza samemu tylko Bogu oddawaé
powinni$my; Niepokalanej Dziewicy Maryi cze$¢ zwana "hyperdulia" (gs), {j.
najglebszy 1 najwyzszy hotd, uwielbienie, jakie po Bogu najdoskonalszemu
stworzeniu Jego 1 najsSwigtszemu jest nalezne. Aniotom za$ nalezy si¢ od ludzi
cze$¢ zwana "dulia" (86), co znaczy: szacunek, stluzba; nalezy czci¢, szanowac 1
wielbi¢ duchy Niebieskie, czyli calg Hierarchi¢ Aniolow, jako stlug i dworzan
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Bozych. Sam Pan B6g nam to zaleca i rozkazuje, moéwiac: "Oto ja posle Aniota
mego, ktoryby szedt przed tobg 1 strzegt na drodze... Szanuj go 1 stuchaj gtosu
jego, ani go lekce powazaj... i jest imi¢ moje w nim" (87). Dlatego to, jak
czytamy w PiSmie $w. (88), padali przed Aniotami: Abraham, Lot, Mojzesz,
Jozue, Patriarchowie i Swieci Panscy. Tak, Apostot dziewiczy sam o sobie
powiada: "I upadtem do ndg jego, abym si¢ mu klanial" 89); a nie dosy¢
wiedzie¢ o obowigzku naszym oddawania czci naleznej Aniotom: poznac¢ nadto
mamy, ze cze$¢ ta zasadza si¢ szczegodlniej na tym:

1. AbySmy poznawali Ich szczescie, wielkos$¢, doskonatos¢; dzieki Bogu
sktadali, ze stworzyl tak czyste i Swicte Duchy Hierarchii Niebieskiej (90). Z
drugiej strony, aby$Smy poznawali wielkg godno$¢ duszy naszej, kiedy Bog tak
doskonate Istoty posyta¢ raczy na straz je;.

2. Aby$smy unikali pilnie tego wszystkiego, co by si¢ nie podobato Bogu i
Aniotom Jego: my dzieci Boze wobec Aniota wiernie spelniaymy powinnosci
nasze, a najbardziej unikajmy grzechu, przez co najwigksze dlan okazujemy
nieuszanowanie.

3. Jezeli zdarzy si¢ na nieszczes$cie upas¢ w grzech jaki, powstanmy z
niego czym predzej: pocieszmy rychtym nawroceniem naszego Aniota-Stroza.
Sam Boski nasz Zbawiciel zapowiada: "Rados¢ bedzie przed Aniotami Bozymi
nad jednym grzesznikiem pokute czynigcym" (91).

4. BadZzmy ulegli 1 uwazni na Ich natchnienia i btagajmy Utajonego w
Najswigtszym Sakramencie, aby przez otaczajacych Aniotéw swigtych w kazde;j
potrzebie takowych nam udziela¢ raczyt.

5. W pokusach 1 niebezpieczenstwie zycia Ich na ratunek wzywajmy, tj.
tych rycerzy wojska Niebieskiego, ufajac mocno i pomnac, ze wieksza jest z
nami liczba cztonkéw Hierarchii Niebieskiej, niz wszelka moc i liczba
nieprzyjaciot naszych.

Dalej, przejrzyjmy jeszcze pokrotce przecudng Hierarchi¢ Niebieskg (92) i
powiedzmy o tym, co moze bylo opuszczonym ze §w. Tomasza, gdyz literalnie
wszystkiego z tacinskiego przytoczy¢ nie mozna bylo. A tak, Aniol nie ma ciata,
jak cztowiek, czyli jest duchem czystym; sa w niezliczonej liczbie, tj. wiadome;j
Bogu samemu. R6znig si¢ co do stopnia chwaty, czyli miejsca zaymowanego w
Hierarchii Niebieskiej, dzielgc si¢ na 9 Chordéw Anielskich. Ilekro¢ ukazywali
si¢ w postaci widzialnej dla oczow ludzkich, to przyjmowali tylko pozornie
posta¢ ciala ludzkiego, w ksztalcie postaci obtokéw, jak mozemy to uwazaé
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niekiedy z form réznych i postaci na horyzoncie nieba, nie za$ cialo prawdziwe
lub z ognia. Aniotowie nie sg wszedzie obecni, jak Bég, tylko w pewnym
zakresie okreSlonym przez Najwyzszego; rozum Aniota zawsze przewyzsza
rozum cztowieka najuczenszego swa wiedza naturalng, czyli nalezng naturze
Anielskiej. Aniot nie moze wiedzie¢ mysli drugiego Aniota, ani nawet mysli i
uczu¢ serca cztowieka, tylko moze domysla¢ si¢ ze skutkow woli cztowieka,
czyli czynéw jego, a wola ludzka nie jest mu podlegla, czyli jest niezalezng.
Niezalezng jest takze wola jednego Aniota wzgledem drugiego.

Co si¢ dotyczy tajemnic taski, to za wyjatkiem tajemnicy Wcielenia, ktora
w ogole wszystkim Aniotom z poczatku zostala objawiong przez Boga, nie
moga Aniotowie takowe wiedzie¢ naturalng swa wiedzg, lecz poznaja
nadnaturalnie, i to nie wszystkie i w niejednakowym stopniu. Aniot wyzszy
oswieca nizszego. Co do mowy Anielskiej: jest ona objawieniem dobrowolnie
swych mysli jednego wzgledem drugiego. Podzial Hierarchii Niebieskiej, czyli
Chory Anielskie (93), sa uczynione przez Boga podlug przymiotow natury,
darow, task, czyli podlug stopnia poznania 1 mitosci swego Stworcy. A ten
podziat czyli stopnie Hierarchii Niebieskiej, zostanie 1 po skonczeniu $wiata. Z
ta tylko roznicg, iz Blogostawieni, tj. zbawieni, podtug stopnia swych zastug i
chwaty przylaczeni zostang do Chorow Anielskich: pomnoza Zastepy Aniotow,
zajmujac miejsce upadtych Ich braci ze swym wodzem Lucyferem.

Co si¢ dotyczy ztych duchéw, czyli owych upadtych aniotow, to 1 w
piekle oni sa3 w pewnym porzadku: maja swych naczelnikow, czyli
przetozonych. Dobrzy Aniotowie maja nad nimi swoja moc i wladze, daja nawet
pozna¢ niektore tajemnice, jakie dopusci¢ chce sprawiedliwo$¢ Boga, aby ta
wiedza byta dla ukarania ztych lub nagrody dla dobrych ludzi. Wina grzechu
upadtych aniotow nie byta to wina niewiadomosci, lecz ztosci dobrowolnej 1 z
zupelng rozwagg; byta to wina wielka 1 straszna pychy 1 zazdrosci chwaty Bogu:
upadli aniotowie chcieli by¢ na rowni z Bogiem, czyli jako Bog. Z powodu
zazdros$ci dzi$ jeszcze pobudzaja 1 kuszg ludzi do ztego, do wszelkich grzechow
1 zbrodni, aby przeszkodzi¢ zbawieniu duszy czlowieka, czyli szczesliwosci
wiecznej, ktoéra sami utracili. A tak, Bog nieskonczenie dobry nie stworzyt
szatana, lecz on sam siebie uczynit takim przez grzech, bedac wprzéd picknym
Aniotem; a w liczbie upadtych, byt najwyzszy Aniol (94) najwyzszego Choru
Hierarchii Niebieskiej, imieniem Lucyfer. A czym na tym $wiecie dla zycia
ludzkiego jest $mier¢, tym jest upadek dla ztych Aniotow bez powstania kiedy, 1
to na calg wiecznos¢. Jakkolwiek Szatan zatuje po swym upadku, ale ten zal jest
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z pobudek mitosci wlasnej, tj. kar ponoszonych w piekle, niewolniczy, nie za$ z
racji winy popelionej 1 mitoSci Boga. A calg pociechg sobie ma szatan:
pobudza¢ do zlego, 1 uczyni¢ uczestnikami swego potepienia jak najwicksza
liczbe ludzi; pomsci¢ si¢ na duszy czlowieka, stworzonej na obraz 1
podobienstwo Boze. Jakkolwiek nie wszyscy szatani s3 w piekle, a pewna ich
cz¢s$¢ krazy nad §wiatem, kuszac ludzi do ztego, to nie mniej cierpig od tamtych,
gdyz pieklo wszedzie z sobg nosza: tak dusza potepionego czlowieka rowniez
tego doswiadcza. Jakkolwiek dzi$§ zaprzeczaja niedowiarkowie istnienia diabta,
czyli ztych duchow, niestety istnienie takowych jest faktem niezaprzeczonym:
nie mozna zaprzeczy¢ dogmatu upadku pewnej cz¢sci Aniotdow w Niebie, o
czym wyraznie moéwi Ewangelia $w., czyli raczej sam Boski Zbawiciel nasz.
Czytamy w Ewangelii §w. na I Niedziele Postu: "Wzigt Go za$ diabel na gore
wysoka bardzo... P6jdz precz szatanie" (95); owe zle duchy przez zazdros¢
zbawienia duszy, kusza cztowieka do ztego czyli do grzechu, przywlaszczajac
sobie przez pyche podobienstwo wtadzy Boskiej: "To wszystko dam tobie, jesli
upadiszy uczynisz mi pokton" (96). Dziatajg takze szatani na dobrych ludzi przez
ztych, co Bog dopuszcza dla wigkszej zastugi sprawiedliwych, dajac im taske
swoja $w. do zwyciezenia zlego: albo dopuszcza nie proszacym o taske Sw. 1
pogardzajagcym takowa, za kare zatwardziatoSci w grzechu, aby pozbawieni
pomocy Bozej upadli. Lecz, nie wszystkie grzechy pochodza wprost od tego, ze
zty duch kusi cztowieka (97), a nawet mysli nieprzystojne czyli lubiezne: ale
niektore od woli zlej samego czlowieka, 1 z powodu zepsutej natury wskutek
grzechu pierworodnego. Jednakze skadinad, tj. ubocznie, wszystkie grzechy
pochodza od ztego ducha ktory przez zazdro$¢ szczesliwosci naszym pierwszym
rodzicom skusit ich do grzechu. Aniotowie za$, ktérzy pozostali wiernymi
Bogu, pomagaja nam do dobrych uczynkéw, poniewaz nie moglibySmy nic
zasluzy¢ ku zbawieniu duszy bez taski, czyli pomocy Bozej, przez Anioldéw nam
udzielanej: polegajac na witasnych sitach moglibySmy tylko grzeszy¢. Na
koniec, zte duchy moga zwodzi¢ ludzi przez cuda falszywe, czyli dziatanie
rzeczy nadzwyczajnych, przewyzszajacych sity ludzkie, bedacych w porzadku
rzeczy stworzonych poza naturg: jest to tylko pozor cudu, jak bezbozne
wywotywanie duchow w seansach spirytyzmu, opowiadanie przez
jasnowidzacych rzeczy nadzwyczajnych 1 moéwienie przez nich rozmaitymi
jezykami etc. Cud prawdziwy, w porzadku nadnaturalnym, moze by¢ zdziatany
tylko przez Boga, lub mocg Bozg za posrednictwem dobrych Aniolow (98), czyli
duchow $wiattosci: jezeli za$ szatan przyjmuje posta¢ Aniota swiattosci — to dla
tatwiejszej zguby duszy czlowieka, zarozumiatej w swej fatszywej poboznosci.
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Reguta rozeznawania duchéw jest nastepujaca: a) Jezeli si¢ czujesz naktanianym
raczej na jedng jak na drugg strone¢ 1 takowe poruszenia napetniajg ci¢ pociecha i
pokojem lub zapalajg do cnoty — to od Boga: inaczej, gdy sprawiajg niepokoj,
znudzenie, smutek, 1 ostudzajg w dazeniu do doskonalo$ci — sg znamionami
pokus szatanskich; b) Uwaza¢ nalezy poczatek, tj. pochodzenie, w czasie
gorliwosci o zbawienie duszy lub cnotg, doznawanych pociech i spokoju — od
Boga; inaczej: gdy w czasie zaburzenia, zasmucenia 1 czczosci, jak ztodziej
ukradkiem niejako — nie sa od Boga, ktory jest zroédlem pokoju i porzadku.
Dalej, rozwaza¢ nalezy poruszenia duszy co do ich $rodka: uwaz, czy serce
twoje trwa w pokoju, a rozum w jasnosci, czy tez przeciwnie. Co do ich konca:
czy zostawiaja w duszy bodziec zbawienny, naglacy do postgpowania z
weselem ducha drogg doskonatosci; czy przeciwnie: $cisngly serce gorycza,
znudzeniem 1 smutkiem; pierwsze sg znakiem ducha dobrego, a drugie ztego: a
nade wszystko uciekaj si¢ do modlitwy pokornej z wytrwatoscig.

Dobrzy Aniotowie (99) byli szczeSliwymi wraz w chwili stworzenia
swojego; a byli stworzeni w pewnym czasie, nie zas od wiekow, co byloby
przeciwnym dogmatowi nieomylnej §w. wiary katolickiej: sam Bog jest
odwiecznym. Aniotowie nie byli stworzeni przed stworzeniem tego $wiata,
poniewaz sg czegscig catego wszechswiata, a jeden Bog samoistng catoscig, ktory
nie jest czeScig wszech§wiata, jest ponad wszystko: Aniolowie stworzeni na
pewien czas przed stworzeniem cztowieka. Utrzymywac, ze duchy Niebieskie sg
stworzone wpierw od $wiata tego nie jest herezja zadng, a naukg Grekow (100),
naukg przeciwng. Aniotowie, ktorzy pozostali wiernymi Bogu, na zawsze zostali
utwierdzeni w dobrem tak, ze teraz wigcej zgrzeszy¢ nie moga: a sobie, wiec, te
taske zastuzyli. Czlowiek rowniez stara¢ si¢ powinien zastuzy¢ na laske
zbawienia swej duszy, gdyz szczesliwos¢ wiekuista nie przynalezy si¢ mu wcale
z prawa natury. Po swym wytrwaniu w dobrem Aniotowie nie mogg nadal nic
zastuzy¢, czyli na wyzszy stopien chwaty: po tysigcach lat mitosci Boga zostang
w tym samym stopniu chwaly, albowiem zastugiwa¢ wyzszy stopien chwatly na
catg wieczno$¢ moze tylko cztowiek zyjacy na ziemi, jak moze zashuzy¢ i na
potepienie swej duszy.

Wszystko, co jest ziemskim, jest nizszym od natury Anielskiej, jej
podlegtym. Aniolowie nie mogg jednak czyni¢ cudow, co jest wlasciwym tylko
mocy Boga, ktory jednak niekiedy czyni cuda przez swych Aniotow, tj. daje te
moc duchom Niebieskim. Nie ma watpliwosci, ze Aniotowie moga oswiecac i
naucza¢ ludzi; objawiac tajemnice, jak Gabriel, jeden z wyzszych Aniotow (101).
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Na koniec, Aniotowie sg posytani przez Pana Boga na ustugi zbawienia dusz
ludzkich zaréwno tak moznych 1 wielkich tego §wiata ludzi, jak maluczkich 1

ubogich.

Aniot jest strézem dziecigcia w kolebce tak w patacu zostajacego, jak 1
pod strzecha stomiang; pelnigc ten obowigzek wlozony na siebie przez
Najwyzszego, bedac strozem duszy czlowieka na ziemi nie przestaje
jednoczesnie cieszy¢ si¢ widzeniem Boga w chwale Niebieskiej. A Bog daje
cztowiekowi Aniota-Str6za od chwili jego urodzenia si¢, poniewaz cztowiek juz
od dziecka malego bywa kuszon do ztego 1 w ciggu catego zycia ziemskiego
musi ustawicznie stacza¢ walke w sprawie zbawienia swej duszy. Przez
natchnienia do dobrego Aniot-Stréz odciagga cztowieka od ztego; chociaz nie
przeszkadza, aby cztowiek, gdy sam chce, wpadl w jakie nieszczescie lub
grzech; opierajacemu si¢ tasce Bozej tak Aniol-Str6z, jak 1 Pan Bog,
pozostawiajg swobode woli: od cztowieka samego zalezy wybor zycia lub
Smierci wiecznej, czyli od wolnej woli jego. Jednak pomimo grzechow
Smiertelnych, co odiaczaja od Boga, Aniot-Str6z nigdy nie pozostawia
cztowieka zupetnie, tj. nie opuszcza az do $mierci.

Mowilismy, ze Aniotowie nie sg stworzeni od wiekow; nie sg stworzone
dusze ludzkie od poczatku $wiata, jak btednie chcieli utrzymywac niektorzy:
Bog tworzy dusze cztowieka w chwili jego poczecia (102). Kiedy cztowiek zostat
stworzonym na ziemi, to Aniotowie byli juz stworzeni w niebie empirycznym:
nie dlatego, aby Ich istnienie zalezato od tegoz, lecz, poniewaz sg wyzsi od nas,
czyli szlachetniejszej i wyzszej kondycji (103), tj. natury.

A tak w dziele Odkupienia ludzkosci przez Boskiego Zbawce naszego
Jezusa Chrystusa; w Niepokalanej Dziewicy Maryi, Wspot-Odkupicielce
rodzaju ludzkiego; w zatozeniu Kosciota, ktory nas do Nieba prowadzi na czele
widzialnej gtowy Papieza, nieomylnego straznika prawd Boskich w depozyt
Kosciotowi ztozonych; dalej, Jezus Chrystus przez Sakramenty $§wigte
ustawicznie sprowadza taske¢ Boza, aby podnies¢ upadiego cztowieka na duszy,
odrodzi¢ go Niebu.

W nienawis$ci za$ szatanéw, owych upadtych aniotdéw, ktorych trony ma
cztowiek zaja¢; na koniec, w Chorach Anielskich przecudnej Hierarchii
Niebieskiej 1 Ich stosunkach do ludzi, poznajmy wielka godnos$¢ duszy
naszej, ktorej Aniotowie (104) asystuja i1 stuzg. A w traktatach teologicznych,
ktore tu na podstawie Sw. Tomasza dla zbawiennego pozytku duszy naszej
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rozpatrywaliSmy, w polaczeniu z traktatami w poprzednich dzietkach
teologicznych na podstawie tegoz Doktora Anielskiego pisanymi (105) dla
zbawiennej korzysci (Servus inutilis sum), bedziemy mie¢ catos¢ teologii
katolickiej dogmatycznej, czyli nauki o dogmatach Ko$ciota $w. Rzymsko-
Katolickiego w zastosowaniu (w zyciu) praktycznym.

A.M.D. G, B. M.V, SS. AA. et O0O. SS. H.

Przypisy:
(1) Swiat i Czlowiek.

(2) S. Thomas: An ordines remanebunt post diem judicii? Sic, quoad distinctionem graduum...
sed quoad executionem officiorum partim...

(3) S. Thomas: An homines assumantur ad ordines Angelorum? Sic, quoad gradum gloriae,
quia possunt mereri tantam gloriam, ut aequentur Angelis secundum eorum gradus, et
oppositum est error; sed non possunt assumi quoad gradum naturae, quia semper remanebit
distinctio naturarum.

(4) Genes. I, 1.

(5) Act. Ap. VI, 30.
(6) Dan. VIII, 15.
(7) Matth. I, 20.

(8) Luc. I, 26.

(9) Ibid. 11, 9.

(10) Act. Ap. V, 19.
(11) Matth. XX V111, 5.
(12) Joan. XX, 12.
(13) Apocal. I, 1.
(14) Dan. V11, 10.

(15) An in una hierarchia sint plures ordines? Sic, tres quia est multitudo ordinata sub uno
Deo, sed habent diversa officia. (S. Thomas).

(16) Ps. CXLVI, 4.

(17) An ordines Angelorum convenienter nominentur? Sic, et respondent spiritualibus
perfectionibus Angelorum... (S. Thomas).
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(18) S. Thomas: An unus Angelus alteri loquatur? Sic, et loqui est conceptum mentis alteri
manifestare... non sic in homine, quia per sensus explicatur.

(19) S. Thomas: An inferior Angelus superiori loquatur? Sic, quia potest manifestare suum
conceptum, quia omnis illuminatio Angeli est locutio, sed non omnis locutio est illuminatio,
quae pendeat a Deo tamquam a principio, ratione cuius aliqui dicuntur superiores, et ideo illis
competit illuminatio.

(20) S. Thomas: An unus Angelus possit movere voluntatem alterius? Non, sed solus Deus,
qui potest iustificare. An localis distantia in locutione angelica operetur aliquid? Non, quia
intellectualis operatio abstrahit a loco et tempore.

(21) S. Thomas: An Angelus inferior possit illuminare superiorem? Non, sed contra, superior
illuminat inferiorem, ne turbetur ordo.

(22) Ose. VI.
(23) 1 Petri 11, 4.

(24) S. Thomas: An Angelus Deo loquatur? Sic, ut aliquid a Deo accipiat, vel ut consultet
divinam voluntatem de agendis, vel admirando eius mentem... ut discat... laudantes ipsum, sed
non semper consulentes de agendis.

(25) S. Thomas: An cum unus loquitur uni, omnes percipiant locutionem? Non, quia locutio
pendet a voluntaria dispositione loquentis.

(26) S. Thomas: An unus Angelus illuminet alium? Sic, quia manifestat cognitam veritatem
alteri, quia virtus intellectiva inferioris confortatur ex conversione superioris Angeli ad ipsam.

(27) Isai. VI, 1.

(28) An distinctio hierarchiarum, et ordinum sit a natura in Angelis? Sic, secundum dona
naturalia ad finem acceptum secundum facultatem naturae ipsorum, ut scilicet cognoscant et
ament Deum naturaliter.

(29) S. Thomas: An in uno ordine sint plures Angeli? Sic, sicut quaelibet stella habet suum
ordinem, sed nobis est incognitus.

(30) Kosciot sw. pamigtke stygmatéw odebrania przez sw. Franciszka obchodzi pod dniem 17
wrzesnia.

(31) Ad Galat. VI, 17.

(32) S. Thomas: An gradus ordinis convenienter assignentur? Sic, in prima hierarchia sunt per
respectum ad Deum, a quo accipit rationes rerum, et sunt: Seraphim, Cherubim, Throni.

(33) W jezyku hebrajskim przez dodanie "im" tworzy si¢ liczba mnoga.
(34) Genesis 11, 24.

(35) Ezech. X, 12.

(36) Exodus XXV, 22.
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(37) S. Thomas: An omnes Angeli mittantur in ministerium? Non superioris ordinis, sed
inferioris, et sufficiunt ad quodcungue opus. An qui mittuntur assistant Deo? Sic, quia semper
immediate vident Deum, sed supremi illuminantur immediate.

(38) Coloss. I, 16.

(39) S. Thomas: An Angelus possit immutare voluntatem hominis? Voluntas interius a solo
Deo potest immutari, qui dedit homini virtutem talis inclinationis. Nam inclinatio voluntatis in
rem volitam est mutatio. Item solus Deus movet voluntatem ab exteriore, seu obiective
efficaci sufficientia: sed Angelus et homo per modum suadentis tantum.

(40) Ps. LXXXVIII, 37-38.

(41) S. Thomas: In secunda sunt, qui cognoscunt causas universales, et signant communem
guamdam gubernationem, et sunt Dominationes, Virtutes, et Potestates. An Angeli secundae
hierarchiae omnes mittantur? Non, sed illi, quorum nomina aliquam executionem notant.

(42) Ad Ephes. I, 21.
(43) Ps. XLV, 8.

(44) Ps. XXI11, 8.

(45) Ps. XXIV, 8.
(46) 2 Ad Timot. 11, 5.
(47) Eph. 1, 21.

(48) Dan. I11.

(49) S. Thomas: In tertia sunt secundum determinationes ad speciales effectus, et designant
executionem operis, et sunt Principatus, Archangeli, Angeli.

(50) Ad Coloss. 11, 10.

(51) S. Thomas: An Angelus naturaliter diligat Deum plusquam seipsum? Sic, quia inclinatur
ad summum bonum, et ut a quo esse Angeli dependet, et in quod inclinatur, ut bonum suum.

(52) Ad Ephes. 111, 10.
(53) Matth. X VI, 18.
(54) | Thess. IV, 16.

(55) S. Thomas: An Angeli sint creati in gratia? Probabiliter sic, tamen potuerunt recedere a
Deo, quia erant liberi. An indiguerint gratia ad hoc, ut converterentur ad Deum? Sic, quia erat
supra vires naturae diligere Deum, ut beatificantem, de quo loquimur, sed naturaliter amabant,
ut causam sui esse.
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(56) Ps. XC, 11.

(57) S. Augustinus, De Civitate Dei.
(58) Daniel IX, 21-22. 25.

(59) Luc. XXII, 43.

(60) Matth. XXV, 38.

(61) Hufiec, czyli legion, obejmowat 12,250 rycerzy; s. Matth. XXVI, 53.
(62) Matth. XX VI, 46.

(63) Tob. XII, 15.

(64) Dan. X, 21.

(65) Isai. X1V, 13-14.

(66) Apocal. XII, 7.

(67) Ibidem V, 9.

(68) Ps. VIII, 6.

(69) Ezech. XXVIII, 12.

(70) Malach. 11, 10.

(71) Matth. XXI1, 30; Marc. XII, 25.
(72) Apoc. XX, 1.

(73) Ibid. XX, 13.

(74) Matth. XXV, 31.

(75) Ibidem.

(76) Matth. XXIV, 30.

(77) Matth. XXV, 34.

(78) Ibid. XXV, 41.

(79) Ps. LIV, 16.

(80) Apoc. XX, 9-10. 15.

(81) Joan. V11, 44.

190




(82) "Laudate eum omnes Angeli eius: laudate eum omnes virtutes eius™ (Ps. CXLVIII, 2).
(83) Apoc. XIX, 4.

(84), (85), (86) Sa to stowa wziete z greckiego.

(87) Exod. XXIII, 20. 21.

(88) w Histor. Bibl.

(89) Apoc. XIX, 10.

(90) S. Thomas: An inter Angelos possit esse pugna seu discordia? Sic, non quod habeant
voluntates contrarias, quia omnes volunt quod Deus vult, sed quia ea, de quibus Deum
consulunt sunt pugnantia, nam saepe de contrariis meritis Deum consulunt, ideo dicuntur
pugnare.

(91) Luc. XV, 10.

(92) S. Thomas: An Angelus sit incorporeus? Sic, et perfecte repraesentat Deum, qui
intelligendo et volendo facit omnia. An Angeli sint in magno numero? Sic, quia perfectiora
excedunt in magno numero imperfectiora, et sic Angeli materialia, secundum Dei velle. An
sint incorruptibiles? Sic, quia carent materia, et operatio ejus est aeterna, id est intelligunt
aeternum.

(93) S. Thomas: An Angelus possit esse in pluribus locis simul? Non, quia est per virtutem
finitam, cui locus comparatur ut unus. Licet Angelus moveat totum coelum, tamen non est in
toto coelo, quia se applicat uni parti. Item Angelus est definitive in loco. An plures Angeli
possint esse simul in eodem loco? Non, quia non possunt esse duae causae completae unius
effectus...

(94) S. Thomas: An Angelus supremus inter peccantes fuerit supremus inter omnes? Sic, quia
in eo fuit major occasio. An intelligere Angeli sit eius esse? Non, et licet sit eadem forma, qua
est, et intelligit; sed non eadem ratione est principium essendi, et intelligendi. An potentia
intellectiva Angeli sit eius essentia? Non, sicut in nulla alia creatura.

(95) Matth. 1V, 8. 10; s. Thomas: An homines impugnentur a daemonibus? Sic, ex malitia, et
invidia..., et propter superbiam usurpant sibi similitudinem divinae potestatis, deputando
daemoniacos ministros ad impugnationem hominum... An tentare sit proprium Diaboli? Ad
nocendum et praecipitandum in peccatum est proprium Diaboli.

(96) Matth. IV, 9.

(97) S. Thomas: An omnia peccata procedant ex tentatione Diaboli? Non, immo nec nostrae
malae cogitationes, sed aliqua a libero arbitrio, ex corruptione carnis, ut venerea, sed omnia
sunt a Daemone indirecte, quia instigavit Adam, a quo in nobis pronitas ad peccandum. An
Daemones possint homines seducere? Sic, per miraculum large sumptum, sed non possunt
facere miracula stricte sumpta, quia sunt praeter ordinem totius naturae creatae.
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(98) S. Thomas: An in Angelis sit intellectus agens, et possibilis? Non, quia non habet
phantasmata, ut nos, nec sunt in potentia, sed in eis est naturaliter scientia. An in Angelis sit
sola intellectiva cognitio? Sic, quia carent corpore, et metaphorice aliqua eis attribuuntur. An
Angelus cognoscat se ipsum? Sic, per suam substantiam.

(99) An Angeli cognoscant omnia per suam substaniam? Non, quia est solius Dei, sed per
similitudines superadditas. Nam essentia Angeli est terminata, et intellectus est aptus
intelligere omnes res: ergo eget aliis, ut intelligat. An Angelus intelligat per species a rebus
acceptas? Non, sed per species ei connaturales a Deo datas. An superiores Angeli intelligant
per species magis universales, quam inferiores? Sic, et per pauciores, ut sint similiores Deo.

(100) S. Thomas: An Angeli sint creati ante mundum corporeum? Non, quia sunt pars mundi;
contrarium non est erroneum, sed Graecorum. Deus non est pars universi, sed supra totum:
quia in se totum praehabet. An Angelus creatus meruerit suam beatitudinem? Sic, ut homo;
quia beatitudo excedit naturam suam. An Angelus cognoscat futura? Futurum in suo esse non,
nisi Deus, sed Angelus per conjecturam, ut homo in suis causis, vel Deo revelante.

(101) S. Thomas: An Angelus possit simul multa intelligere? Sic, quae repraesentantur unica
specie, sed non, si diversis: cognitione beatifica cognoscunt omnia simul, quia in unica specie,
id est essentia divina. An in Angelis sit cognitio matutina et vespertina? Sic, quia in Verbo res
est matutina, in se ipsis vespertina. An eadem cognitio sit una? In modo videndi sunt duo,
licet obiecto sint unum. An Angelus possit immutare sensum humanum? Sic, sua naturali
virtute, ut opponere sensui sensibile, vel a natura, vel de novo formatum. Item potest interius
movere spiritus, et humores, unde mutentur sensus.

(102) S. Thomas: An animae humanae fuerint creatae simul a principio mundi? Non, sed dum
infunduntur corpori, nec sunt eiusdem conditionis cum Angelis, quia unirentur accidentaliter,
et homo esset unum per accidens.

(103) An Angeli sint creati in coelo Empyreo? Sic, non quod in esse et fieri pendeant a coelo,
sed quia sunt nobiliores, ideo in coelo.

(104) S. Thomas: An homines custodiantur ab Angelis? Sic, homines secundum cognitionem,
et affectiones sunt variabiles a bono, et sic oportuit in his regulari ab Angelis, qui sunt
invariabiles. An singuli homines a singulis Angelis custodiantur? Sic, et probabile est, quod
diversis speciebus rerum, diversi Angeli eiusdem ordinis praeficiantur. An omnibus
hominibus deputentur Angeli ad custodiam? Omnibus dum sunt in via, quia periculum: secus
in Patria. An Angelus deputetur homini a sua nativitate? Sic, quia tunc est homo, et a puero
arcet Daemones. An Angelus Custos quandoque deserat hominem? Nunguam totaliter, quia
Daemones nos semper impugnant. An Angeli doleant de malis eorum, quos custodiunt? Non,
quia beati.

(105) Bég Prawdziwy, Swiat i Czlowiek, Odpusty.
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ZE SKARBNICY
WIEDZY TEOLOGICZNEJ

STUDIUM

DOGMATYCZNE NA PODSTAWIE SW. TOMASZA,
DOKTORA ANIELSKIEGO

Ks. JAN DOMASZEWICZ

OSWIADCZENIE

Wszystkie zdania zawarte w tej ksigzce, ktore by niezgodne byty
z nieomylng nauka Kosciota $wigtego Rzymsko-Katolickiego,
pokornie odwotuje 1 potepiam.

Ks. J. D.

Pisatem w §w. Niepokalanego Poczg¢cia

1898 r.
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Ze skarbnicy wiedzy teologicznej. (Studium) dogmatyczne na podstawie $w. Tomasza,
Doktora Aniclskiego. Napisat Ks. J. D., Warszawa. SKEAD GLOWNY W KSIEGARNI
GEBETHNERA | WOLFFA. Druk St. Niemiry Synow. 1899, str. 359. (a)

(Pisownig i stownictwo nieznacznie uwspotcze$niono).

Pozwolenie Wiadzy Duchownej:
APPROBATUR.

Varsaviae die *°/,, Aprilis 1898 an.
Judex Surrogatus,
Canonicus Metropolitanus

Leopoldus Lyszkowski.

Secretarius
J. Podbielski.

Przypisy:

(@) Por. 1) Inne prace ks. Jana Domaszewicza: a) Aniof-Stréz. (Studium) teologiczne na
podstawie §w. Tomasza, Doktora Anielskiego. Z dodaniem przyktadow, litanii i modlitw.
Warszawa 1900. b) Eucharystia, czyli Przenajswigtszy Sakrament. Sakrament boskiej mitosci
ku ludziom. (Studium) dogmatyczne na podstawie $§w. Tomasza, Doktora Anielskiego.
Warszawa 1900. ¢) Historia postannictwa narodu zydowskiego, czyli o Mesjaszu. (Studium)
dogmatyczne na podstawie $w. Tomasza, Doktora Anielskiego. Warszawa 1902. d) Swiat i
czlowiek. Studium dogmatyczne na podstawie §w. Tomasza. Warszawa 1899.

2) Ks. Maciej Sieniatycki, a) Apologetyka czyli dogmatyka fundamentalna. b) Zarys
dogmatyki katolickiej.

3) Ks. Jacek Tylka, Dogmatyka katolicka.

4) Ks. Marian Morawski SI, Dogmat L.aski. 19 wyktadow o porzgdku nadprzyrodzonym.

5) "Przeglad Katolicki", a) Sw. Tomasz z Akwinu i jego nauka. b) Jakie jest wedlug sw.
Tomasza stanowisko w spotecznosci, nalezne przeciwnikom wiary chrzescijanskiej?
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6) Ks. Antoni Langer Sl, a) Sw. Tomasz z Akwinu i dzisiejsza filozofia. b) Pojecie 0 Bogu w
chrzescijanstwie i u filozofow.

7) Bp Franciszek Lisowski, Sw. Tomasz z Akwinu o rozwoju dogmatéw.

8) Ks. M. Dietz SI, Dogmat stworzenia wedle sw. Tomasza z Akwinu.

9) O. Czestaw Lacrampe OP, Wszechposrednictwo Najswietszej Maryi Panny.

10) Sw. Katarzyna Genuenska, Traktat o czysécu.

11) Abp Romuald Jatbrzykowski, U Zrodet sakramentalnych taski i mitosci Bozej.

12) Maly katechizm o NieomylnoSci Najwyzszego Pasterza.

13) Ks. Franciszek Perriot, Poza Kosciotem nie ma zbawienia.

14) Ks. Jan Badeni Sl. a) Filozof chrzescijanski z II wieku, swiety Justyn meczennik. b) Sw.
Cyryl Biskup Aleksandryjski i walka o Béstwo Chrystusowe w V wieku.

15) P. D. Mézard OP, Medulla S. Thomae Aquinatis per omnes anni liturgici dies distributa
seu meditationes ex operibus S. Thomae depromptae.

(Przyp. od red. Ultra montes).

(HTM)
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