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O CNOTACH
HEROICZNYCH

WYDAL

Ks. JACEK TYLKA

PRZEDMOWA

W czasach obecnych brak nam wybitnych $wigtych ludzi, ktorzy by
jaénieli cnotami heroicznymi, jak niegdy$ odznaczali si¢ nimi Swieci. Mamy
wielu uczonych w kazdej galezi umiejetnosci ludzkich, wielu znakomitych
mowcow, wielu badaczy nauk przyrodniczych, wielu politykow itd., ale nie
wielu Swietych.

A przeciez cnotami heroicznymi moze zajasnie¢ 1 kmiotek ubogi, jak $w.
Izydor rolnik, i krol na tronie, jak $w. Ludwik IX, i Papiez, jak §w. Grzegorz
Wielki, sw. Pius V, i1 Biskup, jak $w. Jan Chryzostom, $§w. Alfons Liguori (1), i
kaptan, jak §w. Jan Kanty, $w. Jan Nepomuk, i1 zakonnik, jak §w. Tomasz,
Doktor Anielski, blogostawiony Klemens Hofbauer (2), i zakonnica, jak $w.
Teresa (3), blogostawiona Malgorzata Alacoque, 1 zona i wdowa, jak $w.
Monika, i stuzaca, jak §w. Zyta, i zebrak, jak sw. Benedykt Labre, i dziecina, jak
Sw. Agnieszka. Stowem, nie ma stanu, nie ma wieku, nie ma godnosci w ktérych
by nie mozna wykonywaé cnét heroicznych. Ale szczegdlnie my Polacy
musimy pilnie pamigta¢ o tych cnotach heroicznych. Wszakze dawna Polska
byta matka Swictych. I dziwnie jej Bog blogostawit, kiedy miata takich i tylu
Swiqtych, jak $w. Kazimierz krdlewicz, sw. Stanistaw Kostka, blogostawiona
Kunegunda itd. Dopiero Najwyzszy Pan wtenczas odwrocit od nas oblicze,
kiedy zapanowala (4) pycha, pijanstwo, nieczysto$¢, przedajnos¢, karciarstwo i
obojetnosé religijna. Od 17-go stulecia Polska nie ma Swietego wybitnego az
dotychczas. Jednakze Bog 1 dzisiaj jest taskawy dla wszystkich 1 w Jego reku
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spoczywaja losy wszystkich. On podnosi 1 poniza, On w mitosierdziu przebacza
I do dawnej §wietno$ci przywraca, On darzy niewystowionymi stodyczami juz
tu na ziemi Sobie oddanych i szczgsciem nieodmiennym w niebie.

To majac na wzgledzie, podaje te krotkie uwagi o cnotach heroicznych 1
zaznaczam, ze w nich nalezy si¢ ¢wiczy¢ codziennie przez cale zycie t. j. od
przyj$cia do rozumu az do grobowej deski. Jezeli te wskazowki, zaczerpnigte
przewaznie z dziel Papieza Benedykta XIV, przyczynia si¢ chociazby w
najmniejszej mierze do spetniania tych cndt, niechaj za to bedzie cze$¢ 1 chwata
Bogu, a oraz podzigka Matce Najswigtszej, tej Krolowej Polskiej, u ktoérej stop
osmielam si¢ t¢ skromna prace ztozy¢, jako nieuzyteczny stuga.

Ks.J. T.

Przypisy:
(1) Zob. Kardynata Capecelatro, La vita di sant'Alfonso Maria de Liguori, Roma 1893.

(2) Ks. Lubienski napisat jego zywot.
(3) Oeuvres de sainte Térese, par Bouix, Paris 1880.

(4) Zob. Ks. W. Kalinki, Sejm czteroletni; Szujski, Dzieje Polski.




Ksig¢ga o cnotach heroicznych

Rozdziat I.
Okreslenie cnoty heroicznej

1. Sama nazwa "katolika" nie czyni jeszcze czlowieka Swigtym, podobnie
jak habit nie stanowi zakonnika i zakonnicy, a rewerenda kaptana. Cnoty tylko i
to w stopniu heroicznym wykonywane wraz z taska poswigcajaca, zdobiaca
dusze, sprawiaja, ze czlowiek jest wybitnym Swietym. Rozumie si¢ samo przez
sig, ze w duszy takiego czlowieka przebywaja siedmiorakie dary Ducha
Swiqtego, 1ze on ma 1 faske uczynkowa.

Cnota (fac. virtus, a viro dicta, gr. d0vapug apetn) w ogdlnym znaczeniu
jest stalym usposobieniem, ktore udoskonala wtadze duszy i1 naklania je do
dobrego ($§w. Tomasz (2), 1. 2, q. 55, a. 4; Suarez, De virtut. in gen., disp. 3, sect.
1, n. 1). Mowimy: "cnota jest stalym usposobieniem czyli nalogiem". Natdg zas
moze by¢ dobry lub zly; tu méwimy tylko o dobrym, bo cnota jest wiasnie
natogiem dobrym. Mowimy: "ktore udoskonala wiadze duszy i1 naktania je do
dobrego”. Wladzami za$ najszlachetniejszymi duszy sa rozum i wola, a
wzglednie dusza. Sw. Augustyn madrze pisze (De mor. Eccl., I. 1, c. 6, n. 9):
"Nikt nie watpi o tym, ze cnota czyni dusz¢ najlepsza". Zaznaczamy tu réwniez,
ze akty moralne, jako ludzkie, bezposrednio pochodza od woli. Totez
podmiotem cnoty jest szczegdlnie wola, inne za§ wladze duszy sa o tyle tylko
podmiotami, o ile podpadaja pod rozkazy woli (§w. Tomasz, 1. 2, q. 56, a. 3).
Moze za$ cnota by¢ "nabyta" wlasnymi sitami przyrodzonymi przez czgste
¢wiczenie si¢ w aktach odnos$nej cnoty, np. poganin, przez posluszenstwo
okazywane rodzicom i starszym nabywa cnoty postuszenstwa; albo "wlana",
ktéra Bog darmo daje, darmo wlewa do duszy.

Nie chcemy tu mowi¢ o cnotach w ogdlnosci, ale jedynie zastanowimy si¢
nad cnotami bohaterskimi, heroicznymi. Znane one byly, o ile sa
przyrodzonymi, i poganom. Wszakze juz Arystoteles, filozof poganski, pisze
(Ethic., I. 7, c. 1) o cnotach heroicznych, méwiac, ze one czynia czlowicka
Boskim, Zze go wynosza ponad ten §wiat zmystowy. Sw. Tomasz, majac na
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uwadze te stowa Arystotelesa, powiada (ad 1. 7 Aristotel., lect. 1, litt. ¢): "Czgs¢
rozumna czlowieka udoskonala si¢ niekiedy ponad zwykta miar¢ doskonatosci
ludzkiej, jakoby na podobienstwo istot duchowych, a to nazywa si¢ cnota Boska,
ktora jest ponad zwykla cnote ludzka". Bohaterowie cnoty sa to znakomici
ludzie, ktorzy wskutek wykonywania niepospolitej cnoty osiagngli bardzo
wielka stawe u Boga i1 u ludzi i przescigneli tych, ktorzy tylko zwyktymi
odznaczali si¢ cnotami, zycie ich jest przestawne, a wskutek tego 1 za zywota 1
po $mierci wielbig ich usta ludzkie.

Nic tu nie mowimy o cnotach heroicznych, jakimi odznaczali si¢ poganie,
bo o nich pisza Ojcowie i Pisarze Kosciota z wielka rezerwa. Tak np. $w.
Ambrozy (in Ps. 1, c. 3 folium ejus non defluet) mowi: "Cnoty bez wiary sa
lis¢mi" 1 dodaje: "zdaja si¢ zieleniec, ale nie sa uzyteczne; miota nimi wicher, bo
nie maja fundamentow. Wielu pogan ma mitosierdzie, ma trzezwos$¢, ale owocu
nie maja, bo nie maja wiary". Totez pisze Kardynat de Aguirre (in moral.
Philosoph. I. 7, c. 1, n. 6): "Zaiste jezeli pilnie przypatrzymy si¢ tym cnotom
niektorych pogan, ktére uwazano za heroiczne 1 boskie, przekonamy sig, iz nie
tylko nie zastuzyly na te przydomki tak stawne, ale nawet nie osiagnety one
stopnia silnej i doskonalej cnoty, moca ktoérej czlowiek jest zwyczajnie
poczciwym". Zapewne, ze poganie moga wykonywaé uczynki dobre porzadku
przyrodzonego, a wsparci taska moga spelia¢ 1 uczynki porzadku
nadprzyrodzonego (o czym por. Dogm. szczegot., Tarndw 1898), ale inna rzecz
jest, czy rzeczywiscie mieli oni cnoty heroiczne. Mogli oni wykonywaé jeden
lub drugi akt nadzwyczajny jakiej$ cnoty (np. Sokrates uderzony przez pijanego
cztowieka w policzek, mial powiedzie¢, ze trzeba nadstawi¢ i1 drugiego i nie
méci¢ si¢ za krzywde wyrzadzona; zob. $w. Bazylego Serm. ad adolesc.), lecz
inne jest pytanie, czy rzeczywiscie i ustawicznie to czynili. Ale chcemy tu
moéwi¢ o cnotach heroicznych w Kosciele katolickim, a nadmieniamy, ze byty
one i w starej synagodze az do przyjscia Mesjasza. | rzeczywiscie posiadat
Kosciot katolicki takich bohaterow, bo jego Swieci sa wiasnie nimi. Wszakze
swigci Meczennicy, to bohaterowie, ktorzy zapiecz¢towali krwia wyznanie swej
wiary; $wigte Panny, to bohaterki, ktore przezwycigzyly pokusy szatanskie;
swigci Wyznawcey, to bohaterowie, ktorzy prowadzili zywot anielski tutaj na
ziemi. Cnota tedy heroiczna przewyzsza zwykta cnotg, wynosi cztowieka ponad
poziom innych ludzi i czyni go najpodobniejszym Bogu. Bohater cnoty
wykonuje uczynki dobre predko, bez trudnosci, z weselem, z pobudki
nadprzyrodzonej, a wszystkie te czyny przewyzszaja zwykly sposob dziatania,




odbywaja si¢ bez ludzkiego wyrachowania z zaparciem si¢ dziatajacego 1 z
poddaniem si¢ calkowicie Bogu. Pigknie 1 stusznie zatem méwi sw. Ambrozy (1.
2; in Luc. c. 1, n. 19) do stow: "A powstawszy Maryja w onych dniach poszta na
gory z kwapieniem". "Laska Ducha Swietego nie zna opieszatych usitowan". To
samo nalezy rozumie¢ o Apostotach (Dziej. Apost. 5, 41): "A oni szli od
oblicznosci rady, radujac sig, iz si¢ stali godnymi dla imienia Jezusowego
zelzywos¢ cierpiec”. Z tego tedy, coSmy powiedzieli, wynika, iz cnota heroiczna
dziata pr¢dko, bez trudnosci, z weselem, 1 z zaparciem siebie samego.

2. Rozumie si¢ samo przez sig, iz tam, gdzie taka cnota przebywa, sa i
dary Ducha Swictego, jak zauwazaja powszechnie Teologowie ze $w.
Tomaszem (1, g. 62, a. 1). O darach tych czytamy u Proroka lzajasza (11, 2. 3):
"I odpocznie na nim Duch Panski, duch madros$ci i rozumu, duch rady 1 mocy,
duch umiejgtnosci 1 bogobojnosci i1 napelni go duch bojazni Panskiej". Dary te
sprawiaja, ze czlowick daje chetnie postuch Duchowi Swictemu. A tam gdzie
ten postuch jest ponad zwykla miarg, musi by¢ 1 zrédlo dziatania wyzsze,
szlachetniejsze i skuteczniejsze, czyli jeden albo wiecej daréw Ducha Swigtego.

3. Cnota heroiczna nie rozni si¢ co do gatunku od cnoty nieheroicznej, jak
ucza powszechnie Teologowie ze $w. Tomaszem (3, q. 7, a. 2), méwiac ze
heroicznos$¢ cnoty nie jest niczym innym, jak tylko udoskonaleniem odnos$nej
cnoty, a to nie moze powodowac réznicy gatunkowej pomiedzy nig a zwykla
cnota. Madrze tedy pisze Suarez (in 3 part. d. Thom., t. 1, g. 7, a. 2): "Cnota
heroiczna nie ro6zni si¢ istotnie od cnoty zwyklej, gdyz obie maja t¢ sama
materi¢ (przedmiot) i t¢ sama pobudke; a zatem widoczng jest rzecza, iz
doskonatos$¢, ktora pociaga za soba cnota heroiczna, jest czyms$ dodatkowym".

4. Zauwazy¢ tu jeszcze musimy, iz cnota heroiczna istnieje nie tylko w
samych duszach najscislej z Bogiem potaczonych (purgati animi), jak utrzymuje
Kardynat de Aguirre (Tract. de virtut. et vit., disp. 12, g. 3, sect. 2, n. 18) i inni
(w Chrystusie Panu byla cnota heroiczna w najwyzszym stopniu, w nizszym W
Matce Najswigtszej, w ktorej przebywata petnos¢ taski i petnos¢ cnot; nigdy nie
popehita Ona zadnego grzechu cigzkiego lub lekkiego; byta wolna od grzechu
pierworodnego; w nizszym jeszcze stopniu to polaczenie z Bogiem bylo w
innych Swietych, np. w $wietym Alojzym, ktéry w catym Zyciu nie popehnit
grzechu $miertelnego), ale moze ona by¢ i w duszy, ktéra dazy do tego
polaczenia (virtutes purgativae proficientium), jak uczy $w. Tomasz (1. 2, q. 59,




a. 2 et 3); Papiez Benedykt XIV (De serv. Dei beatif. et beat. canonisat., 1. 3, c.
22) — itd. Do okreSlenia bowiem cnoty heroicznej wymaga si¢ predkosci
(promptitudo), ochoczosci (alacritas), i radosci (delectatio). Jezeli sa te
przymioty, — juz cnota jest heroiczna. Wszakze mamy §wigtych pokutnikéw, jak
Sw. Augustyna, §w. Mari¢ Egipcjanke itd., ktorzy przez pewien czas byli dla
swych grzechow w nienawisci u Boga, a zatem nie zostawali z Nim w
ustawicznej facznosci.

5. Wreszcie przypominamy tu, ze cnota heroiczna moze mie¢ akty nie
tylko plynace z rad ewangelicznych, ale 1 nakazane przykazaniem, jak uczy
madrze Papiez Benedykt XIV (I. c.). Podawszy w ogole okreslenie cnoty
heroicznej, przystgpujemy obecnie do pojedynczych cnot.

Przypisy:
(1) O cnotach heroicznych zob. Benedykta XIV (De Servorum Dei beatificatione et Beatorum
canonisatione), z ktorego dzieta korzystatem.

(2) "Virtus est bona qualitas mentis, qua recte vivitur, qua nullus male utitur”.




Rozdziat Il.
O cnotach teologicznych jako heroicznych

Z pomigdzy wszystkich cnot, ktore nam Boég darmo wlewa na Chrzcie
Sw., pierwsze miejsce zajmuja cnoty teologiczne, czyli Boskie. Zowia si¢ one
tak dlatego, ze ich poczatkiem jest Bog, przedmiotem ich jest rowniez Bog,
celem ich jest tak samo Bog, i o nich wiemy z objawienia Bozego (1). Nie
liczymy ich wigcej ani mniej, tylko trzy; albowiem Boga mozemy uwazac jako
najwyzsza prawde, a tak jest przedmiotem wiary; albo mozemy Go uwazac jako
najwyzsze nasze dobro, a tak jest przedmiotem nadziei; albo mozemy GO
uwazac jako najwyzsze dobro w sobie, a tak jest przedmiotem mitos$ci. Powiada
tez Sw. Pawet (1 Kor. 13, 13): "A teraz trwaja wiara, nadzieja, mito$¢, to troje".
Podobnie wyrazaja si¢ Ojcowie Kosciota. Tak np. $w. Grzegorz Wielki mowi
(Moral., I. 1, c. 27): "Cztowicek posiada trzy cnoty teologiczne”. Wlewa nam te
cnoty Bog przy pierwszym usprawiedliwieniu na Chrzcie $w., kiedy
otrzymujemy laske poswigcajaca, wtenczas i te cnoty sptywaja do duszy naszej,
bo gdzie jest taska poswigcajaca, tam i one by¢ musza. Powickszaja si¢ za$ te
cnoty przez godne przyjmowanie Sakramentow $wigtych i przez zastugi z tytutu
sprawiedliwo$ci (zob. Dogm. szczegol. wyz. cyt. o lasce). Kiedy kto§ utraci
przez grzech $miertelny taske, natychmiast utraca 1 mito$¢, pozostaje mu tylko
wiara i nadzieja, bo wiara ginie przez grzech niewiary, a nadzieja przez grzech
rozpaczy.

I. O cnocie wiary i jej heroicznosci

Wyliczajac cnoty teologiczne, umieszczamy na pierwszym miejscu wiare.
Okreslamy ja: Wiara jest to cnota nadprzyrodzona, od Boga wlana, przez ktéra z
pomoca oswiecajacej 1 positkujacej taski, oparci na powadze Boga samego,
uznajemy to wszystko za prawde, co Bog objawit i co Kosciot katolicki do
wierzenia podaje. Sw. Pawel Apostot opisuje ja stowy (Hebr. 11, 1): "Wiara jest
gruntem rzeczy tych, ktorych si¢ spodziewamy, wywodem rzeczy
niewidzialnych". Podobnie méwi i §w. Augustyn: "Wiara jest cnota, ktora
wierzymy to, czego nie widzimy". Wiara tedy wedlug okreslenia, wyzej
przytoczonego, jest '"cnota" to jest dobrym usposobieniem duszy;
"nadprzyrodzona" to jest, iz ona przewyzsza sity natury stworzonej; "od Boga
wlang", to jest ze to usposobienie dobre, t¢ cnotg¢ sprawia w nas Bog; "przez




ktora z pomoca o$wiecajacej 1 positkujace; taski”, to jest, iz taska wplywa na
rozum i na wole cztowieka, budzac w nim wiarg; "oparci na powadze Boga
samego", tu jest wyrazona pobudka wiary; "wszystko to za prawd¢ uznajemy, co
Bog objawil, a Kosciot katolicki do wierzenia podat”, w tych stowach wyrazony
jest przedmiot wiary.

"Akt za$ wiary Boskiej jest to uznanie prawdy przez Boga objawionej,
nieoczywistej, a mianowicie takie uznanie, ktore przewyzsza sity przyrodzone i
jest mocne i pewne, a opiera si¢ na powadze Boga objawiajacego". Mowimy:
"uznanie", a przeto przedmiotem wiary jest rozum. Akt wiary pochodzi od
rozumu i od woli. Totez powiada §w. Augustyn (in Joan. tr. 26, n. 2): "Wierzy¢
moze tylko ten, kto chce”. Mowimy: "takie uznanie, ktore przewyzsza sity
przyrodzone", to znaczy, ze nasz rozum 1 wola potrzebuja pomocy Bozej do
wykonania aktu wiary takiego, jaki jest potrzebny do zbawienia. Mowimy:
"mocne i pewne, a opiera si¢ na powadze Boga objawiajacego"”, to znaczy, iz
powinnismy by¢ przeswiadczeni, iz nie ma nic rownie pewnego, jak swiadectwo
samego Boga 1 powinniSmy stanowczo oddali¢ wszelka nasuwajaca si¢
watpliwo$¢ (zob. Dogm. 0goln., wyz. cyt., tr. o stosunku wiary do rozumu).

Sw. Tomasz powiada (2. 2, q. 4, a. 3), ze "milo§¢ jest forma wiary"”, to
znaczy, 1z jako dusza ozywia cialo, tak mito$¢ ozywia wiarg. I dodaje tenze
Doktor (2. 2, q. 4, a. 5), ze tam, gdzie taka wiar¢ ozywia milo$¢ i rozum
najpewniej dazy do swego przedmiotu, ktorym jest prawda, i najpewniej jest
skierowany do ostatecznego konca, dla ktéorego wola daje przyzwolenie na
prawde. Totez mOwi on, ze wiara ozywiona taka mito$cia jest cnota, a wiara nie
ozywiona mito$cia, nie jest cnota. W PiSmie §w. za$ wyraznie czytamy (1 Kor.
13, 2): "I cho¢bym mial wszystka wiare, tak izbym géry przenosil, a mitosci
bym nie miatl: to niczym jestem". Wiara ta, potaczona z mitoscia, okazuje sig¢ w
uczynkach. Kto nie pelni uczynkow, tego wiara jest martwa. Czytamy u $w.
Jakuba (2, 26): "Albowiem jako ciato bez ducha jest martwe: tak i wiara bez
uczynkow martwa jest". Jezeli w kim, to w bohaterze chrze$cijanskim powinna
by¢ taka wiara potaczona z mitoscia, a okazujaca si¢ w uczynkach. Uczynki te
nie tylko w sercu musza by¢ ugruntowanymi, ale i na zewnatrz powinny by¢
widocznymi, inaczej bohaterska cnota pozostalaby w ukryciu. Owszem, co na
zewnatrz si¢ dzieje, zrodto musi mie¢ w wewnatrz, bo w przeciwnym razie
byloby to udawaniem, obtuda, i juz o cnocie zwyktej, a c6z dopiero heroicznej
nie mogloby by¢ mowy. Na zewnatrz zas w stowach i czynach, objawia si¢ taka
wiara. W stowach méwimy, kiedy kto§ wyznaje stanowczo, mocno i Silnie
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prawdy objawione. Tak np. uczynit $w. Piotr, kiedy méwi do Chrystusa Pana
(Mt. 16, 16): "Tys jest Chrystus Syn Boga zywego". Wychwala go tez dlatego
Papiez $w. Leon Wielki (Serm. de Nativ. Apost. Petri et Pauli): "Ow (Piotr)
pierwszy jest w wyznawaniu Pana, ktéry jest pierwszy w godnosci
Apostolskiej”. Podobnie wyznal Bogiem Chrystusa totr na krzyzu stowy (Lk.
23, 42): "Panie, pomnij na mnie, gdy przyjdziesz do Krolestwa Twego". Chwali
go tez $w. Maksym Turynski (Serm. 1 de sancto Latrone): "Dziwna rzecz!
Wyznaje totr Tego, ktorego si¢ zaparl uczen. Dziwna, powiadam rzecz! Lotr
wielbi Tego cierpiacego, ktorego Judasz zdradza pocatunkiem”. Inni znow, jak
$w. Tomasz z Villanova (Conc. 1 de s. August.) wychwalaja z powodu wiary $w.
Augustyna, jaka okazal przy zwalczaniu heretykow.

Ta wiara heroiczna objawia sig, jak uczy Papiez Benedykt XIV (1. c., c.
24): 1) przez zewnetrzne wyznanie tych prawd, ktore w sercu wiara bywaja
wierzone; 2) przez zachowanie przykazan; 3) przez modlitwg¢ do Boga; 4) przez
poddanie si¢ serca i postuszenstwo wzgledem Boga i Kosciota katolickiego i
Papieza Rzymskiego; 5) przez rozszerzanie wiary, albo przez pragnienie tegoz;
6) przez bojazn; 7) przez czesé Bogu i Swictym okazywana; 8) przez wstret do
grzechu 1 pokut¢ dokonana po grzechu; 9) przez cierpliwo$é, okazywana w
przeciwienstwach; 10) przez rado$¢ w uczynkach dobrych; 11) przez pokorg i
pogarde samego siebie. Tak np. w aktach kanonizacji §w. Teresy czytamy, ze
ona miala odno$nie do tajemnic naszej wiary najwicksza pewno$¢, a dalej
pragneta usilnie rozkrzewienia wiary. I to bylo wlasnie u niej w tak
nadzwyczajnym stopniu, ze przewyzszalo zwykly stopien wiary, czyli bylo
heroiczne. Nieraz ta heroiczno$¢ wiary objawia si¢ i w wypetnianiu dzielnym
jakiego$ obowiazku. Tak np. czytamy w aktach kanonizacji $w. Ludwika
Bertranda, iz gdy razu pewnego opowiadat stowo Boze i gromit publicznie
grzesznikéw, jeden ze stuchaczéw, a byt szlachetnego rodu, myslac, ze te stowa
do niego si¢ odnosza, grozil §wigtemu $miercia, jezeli tego nie odwota, co
powiedzial publicznie. Gdy jednak ta grozba nie skutkowata, chcial go
zastrzeli¢, ale bron zamienila si¢ cudownie w wizerunek Ukrzyzowanego.
Ztoczynca, widzac to, zmienit tryb zycia. A iluz to bohaterow liczy Kosciot
katolicki stawnych z takiej wiary heroicznej!

Daj to Boze, abySmy i my jasnieli taka wiara heroiczna, ktorej akty
obudzajmy codziennie jak najczgsciej. Uzycz nam o Panie, tak silnej wiary,
zeby wszelka obojgtno$¢ i powatpiewanie na zawsze z pos$rdd nas znikto. O
Matko Najswigtsza, wyjednaj nam u Syna Twego t¢ wiar¢ bohaterska.
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I1. O cnocie nadziei i jej heroicznos$ci

Druga z kolei jest cnota nadziei. Okreslamy ja nastepujacymi stowy: jest
to cnota nadprzyrodzona, od Boga wlana, moca ktorej, oparci na obietnicy
Bozej, wygladamy spokojnie 1 z radoscia tego, co Bog przyobiecal. Poczatkiem
tej cnoty podobnie jak wiary, jest Bog, wedle stow: "Jam jest zaplata twa
zbytnie wielka" (Rodz. 15, 1); pobudka jej jest obietnica Boza, czyli znowu Bog,
wedle stow (Ks. Liczb 23, 19): "Nie jest Bog jako czlowiek, aby ktamal, ani
jako syn czlowieczy, zeby si¢ odmienial. Rzekt tedy, a nie uczyni? méwil, a nie
wypehi?". Wreszcie koncem nadziei jest takze Bog, bo stanowi go ogladanie
Boga twarza w twarz i $rodki prowadzace do tegoz ogladania sa od Boga.
Siedziba nadziei jest wola, jak uczy §w. Tomasz (2. 2, g. 18, a. 1).

Wedlug nauki §w. Bonawentury (in 3 I. sent., dist. 26, g. 4) mozna
obudzi¢ w dwojaki sposéb akty nadziei, a mianowicie formalnie i1 wirtualnie.
Formalnie moze znéw by¢ obudzony akt nadziei wewngtrznie lub zewngtrznie:
wewngtrznie mianowicie, gdy kto§ podnoszac umyst do ogladania chwaly
wiecznej, pragnie ja posias¢ z pomoca Boga, ktéremu zaufal; zewngtrznie za$
obudza si¢ akt nadziei, gdy kto§ slowami moéwi, ze spodziewa si¢ zycia
wiecznego, jezeli nalezycie bedzie korzystat ze srodkéw danych przez Boga.
Wirtualnie za$ obudza kto$ akt nadziei, gdy spelnia jakie$ dzieto inne, w ktérym
miesci si¢ akt nadziei, mianowicie, gdy kto$ ze serca zaluje za grzechy, albo
kornie Boga prosi o co$ potrzebnego odnosnie do otrzymania szczesliwosci. Nie
czynitby bowiem tego, gdyby nadziei nie poktadat w Bogu.

Kosciot  katolicki liczy niezliczone mnoéstwo bohaterow nadziei.
Pomijajac innych, wspominamy o $§w. Antonim Opacie, o ktérym pisze $w.
Atanazy (Vita S. Antonii Abbatis), iz trapiony przez szatanow w te odezwat si¢
do nich stowa: "Tu jestem ja Antoni; nie uciekam przed waszymi razami,
chociazby je wielu z was mi zadawalo, nic mi¢ nie odlaczy od mitosci
Chrystusowej".

Nadzieja wywoluje mitos¢. Kto bowiem spodziewa si¢ dobra, ktérego
swoja moca 1 od siebie nie moze otrzymac¢, mituje tego, z ktorego pomoca i
potega moze to osiagna¢. Nadzieja tez sklania nas do oddawania czci Swigtym,
za ktorych wstawieniem mozemy si¢ dosta¢ do nieba, a daleko wigcej jeszcze
sktania nas do milowania Boga, ktory nas moze i chce zbawi¢ 1 ktory jest
pierwszorzednym przedmiotem przysztej szczgsliwosci. Nadzieja rodzi rozkosz.
Kto bowiem spodziewa si¢ czegos, czyli ma nadziejg, rozkoszuje si¢ dobrem,
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ktorego si¢ spodziewa. Wprawdzie czytamy w PiSmie §w. (Przypow. 13, 12)
takie stowa: "Nadzieja, ktora si¢ odwloczy, trapi dusze". Atoli to utrapienie
powoduje odwleczenie nagrody, ktorej si¢ spodziewamy.

Nadzieja rodzi dziatanie, bo obudza usitowanie i czynnos¢, aby otrzymac
przyszte szczescie. Nadzieja wreszcie powoduje nagrode, wedlug stow (Ps. 39,
5): "Blogostawiony maz, ktérego nadzieja jest imi¢ Panskie", a ktére wyjasnia
Sw. Augustyn w ten sposob: blogostawiony maz, ktory nie spodziewa si¢ rzeczy
doczesnych od Pana, ale spodziewa si¢ od Niego tylko zbawienia wiecznego.
Sw. Grzegorz Papiez pisze (1. 8 in Job, c. 7): "Wybrany obawia si¢, aby nie
przemijaly na pr6zno bez pracy momenty zycia, cieszy si¢ przeciwno$ciami,
cierpieniem odnawia si¢, bolescia orzezwia si¢". Cnota tedy heroiczna nadziei
przewyzsza zwykla nadziejg, bo sprawia, ze taki bohater z najwigksza ufnoscia
spodziewa si¢ ostatniego konca i sSrodkow odnosnych do niego i ufa bezpiecznie,
ze to otrzyma. Kto t¢ bohaterska cnotg posiada, ten poklada swa nadzieje w
Bogu w kazdej potrzebie 1 to bez ustanku, ochoczo i najmocniej bez zadnego
powatpiewania, ze to uzyska. Ona to czyni, ze taki bohater ochoczo i wytrwale
znosi wszystkie przykro$ci 1 przeciwnosci, chociazby najwigksze dla zywota
wiecznego. Totez, jak wszelkie uczynki dobre okazuja nadziejg, tak dobre
uczynki wysmienite okazuja nadzieje wySmienita i heroiczna. Taka bohaterka
nadziei byta np. sw. Teresa, o ktorej czytamy w jej aktach kanonizacji, ze
poktadata nadzieje w Bogu jako w ostatecznym koncu, a innych dobr
stworzonych spodziewata si¢ od Niego, jako koniecznych, Iub bardziej
prowadzacych do osiagnig¢cia dobra wiecznego; Bogu ufata jedynie z catego
Serca, z cala pewnoscia 1 bez zadnego powatpiewania; do Boga jedynie udawata
si¢ w kazdej potrzebie 1 w kazdym niebezpieczenstwie 1 to w pokornych 1
ustawicznych modiach; w Bogu 1 przez Boga i1 dla Boga spodziewata si¢ rzeczy
najtrudniejszych 1 osiagala je, a mianowicie reforme¢ swego klasztoru, chociaz
byla niewiasta uboga, chociaz byla chora, pozbawiona wszystkich $rodkéw
ludzkich, chociaz miata wielkie przeszkody i chociaz grozily jej rézne
niebezpieczenstwa.

Nadziei, teologicznej cnocie odpowiada dar Ducha Swigtego bojazni, ale
nie tej §wiatowej i niewolniczej, ktéra pomimo iz jest od Ducha Swigtego, moze
mie¢ wol¢ popetniania grzechu, lecz tej bojazni synowskiej i czystej, ktora
czcimy Boga i staramy si¢ by¢ Mu podlegtymi. Ten to dar bojazni synowskiej
wplywa na cnot¢ heroicznej nadziei i sprawia, ze jej akty sa rzeczywiscie
wySmienite, przewyzszaja zwykla miarg, stowem, sa heroiczne. Podobnie jak
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Kosciot liczy niezliczone mnostwo bohaterow wiary, tak liczy 1 niezliczone
mnostwo bohaterow nadziei. Obudzali oni akty nadziei codziennie bardzo cze¢sto
w calym zyciu 1 ta nadzieja ozywieni spelniali akty heroiczne.

O Boze najlitosSciwszy, niechaj jedni pokfadaja nadzieje w
umiejgtnosciach ziemskich, drudzy w przewrotno$ci Swiatowej, inni w jakiej
znikomej godnosci lub w bogactwach, my chcemy jedynie ufa¢ Tobie. Spraw
tedy za przyczyna Krdélowej niebios Maryi, aby$my jasnieli prawdziwie
bohaterska nadzieja.

II1. a) O cnocie milosci Boga i jej heroicznosci

Mito$¢ Boga jest to cnota nadprzyrodzona, od Boga wlana, moca ktorej
mituyjemy Boga nade wszystko miloscia przyjazni. Mowimy: "milos$¢ jest to
cnota nadprzyrodzona", to znaczy, ze ta cnota przewyzsza sily §wiata widomego
1 niewidomego. Poczatkiem jej jest Bog, ktory nam ja daje z taska poswigcajaca;
stad méwimy: "od Boga wlana". Przedmiotem mitosci jest Bog i koncem jej jest
rowniez Bog. Wreszcie o istnieniu takiej cnoty dowiadujemy si¢ z objawienia
Bozego. Stusznie tedy zowie si¢ ona cnota teologiczna czyli Boska.

Powiadamy: "moca ktorej mitlujemy Boga nade wszystko miloScia
przyjazni". Mitowa¢ znaczy tyle, co chcie¢ dobrze komus, jak mowi $w. Tomasz
(1, q. 20, a. 1, ad 3). Moze bowiem kto$ chcie¢ sobie lub drugiemu dobra; stad
podwdjna jest mitos¢: "pozadania" (amor concupiscentiae), moca ktorej kogos
lub co$ milujemy, jako dobro dla nas, mianowicie dla dobra i wygody, ktorej
sobie pragniemy, jak np. bogacz mituje bogactwa z powodu korzysci, robotnik
pana z powodu zapftaty, zebrak bogacza z powodu jalmuzny. Druga mito$¢ jest
zyczliwosci (amor benevolentiae), ktora kogos mitujemy jako dobro w sobie,
czyli komus dlatego dobrze zyczymy, ze w sobie jest godzien kochania, dla swej
dobroci 1 doskonato$ci. Mitos¢ tedy pozadania ma na celu dobro mitujacego lub
kogo$ drugiego; mito$¢ zyczliwo$ci ma na celu dobro umitowanego. Mito$¢
obopodlna "zyczliwosci" zowie si¢ mitoscia przyjazni (amor amicitiae). Mitos¢
zyczliwosci sprawia faczno$¢ duchowna pomig¢dzy mitujacym a umitowanym
tak w mysli jak 1 w sercu; w mysli, o ile pomys$lenie mitujacego tkwi niejako w
umitowanym; w sercu, o ile mitujacy dobro lub zto przyjaciela umitowanego
uwaza jako swoje, wole przyjaciela jako swoja, tak ze wlasciwym jest przyjaciot
cieszy¢ si¢ z tego samego lub smuci¢ albo chcie¢ tego samego, lub nie chcied.

14




Mitos¢ jest albo w uczuciu, w sercu (amor affectivus) albo w uczynkach,
kiedy objawia si¢ przez czyny (amor effectivus); mianowicie albo chce tylko
dobra komus, albo je czyni. Nastepnie chcie¢ drugiemu dobra, pociaga za soba
podwojny akt, o ile mianowicie ten, ktory chce dobra drugiemu, podoba sobie,
czyli cieszy si¢ z powodu dobra, ktore ten drugi posiada, i o ile pozada dobra dla
drugiego, ktorego ten nie posiada.

Z tego, coSmy powiedzieli, tatwo wywnioskowaé, co to oznacza:
"mitowaé Boga nade wszystko miloScia przyjazni". Totez stusznie zauwaza $w.
Tomasz (2. 2, q. 23, a. 1): "Nie kazda mito§¢ ma racj¢ przyjazni, ale tylko ta,
ktora jest polaczona z zyczliwoscia, kiedy mianowicie tak mitujemy kogos, ze
mu 1 dobrze zyczymy". Siedziba milosci jest wola, bo¢ chcie¢, pozadac,
pragnac, to sa akty woli. W ten sposob pojeta mitos¢ jest cnota najwspanialsza,
wedle stow (1 Kor. 13, 13): "A z tych wigksza jest mitos¢". Bez milosci nie
moze istnie¢ zadna prawdziwa czyli doskonata cnota, jak zauwaza $w. Tomasz
(2. 2, . 23, a. 7); ona jest forma wszystkich cnédt, jak glosi tenze Doktor
Anielski (2. 2, g. 23, a. 8), bo przez nig akty wszystkich innych cnét sa
skierowane do ostatecznego celu. Totez tego, w ktorego sercu mito$¢ panuje, nie
moze ani utrapienie, ani ucisk, ani gtod, ani nago$¢, ani niebezpieczenstwo, ani
przesladowanie, ani miecz (Rzym. 8, 35), odlaczy¢ od Chrystusa Pana. Stusznie
tedy moéwi sw. Pawel (Rzym 8, 38): "Pewien jestem, iz ani §mier¢, ani zywot,
ani aniotowie, ani ksigstwa, ani mocarstwa, ani terazniejsze rzeczy, ani przyszte,
ani moc, ani wysoko$¢, ani glteboko$¢, ani insze stworzenie, nie bedzie nas
moglo odlaczy¢ od mitosci Bozej, ktora jest w Chrystusie Jezusie Panu
naszym". Sw. Tomasz uczy (2. 2, q. 24, a. 8), ze ta mio§¢ moze przepetiaé tak
serce cztowieka, iz ono zawsze aktualnie wznosi si¢ do Boga i mituje Boga, i to
jest najwyzsza doskonato§¢ mitosci; tak moga mitowaé Boga tylko Swieci w
niebie, bo tu na ziemi nie mozna zawsze aktualnie mysle¢ o Bogu dla stabosci
natury ludzkiej; albo tez moze to serce ludzkie oddawac si¢ Bogu i rzeczom
Bozym, zaniechajac innych, z wyjatkiem, o ile konieczno$¢ wymaga obecnego
zywota; 1 to jest nizsza doskonato$¢ mitosci. Taka mitos¢ posiadaja niektore
Uprzywilejowane dusze i nie jest ona wszystkim wspolna; albo tez kto$
habitualnie calym sercem spoczywa w Bogu, tak iz nic nie chce, ani nie mysli
takiego, co by bylo przeciwne Boskiej milosci, a ta doskonatos¢ mitosci
wspolng jest wszystkim tym, ktorzy posiadaja mitosc.

Sw. Tomasz (Opusc. 61), $w. Bernard (Lib. de diligendo Deo), $w.
Bonawentura (in Pharetr. div. amor., 1. 2), Papiez Benedykt XIV (De serv. Dei
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beatif. et de beat. canonisat., 1. 3, c¢. 23) opisuja stopnie mitosci (2). Pierwszy
opiewa: "mdleé¢ pozytecznie", wedtug stow oblubienicy (Piesn nad Pie$niami 2,
5): "Obltoézcie mi¢ kwieciem, obsypcie mig jabtkami: bo¢ mdlej¢ od mitosci".
Drugi znowu jest: Boga zawsze szuka¢, wedhug stow (Ps. 104, 4): "Szukajcie
Pana, a badzcie umocnieni: szukajcie oblicza Jego zawsze". Trzeci jest:
pracowaé ustawicznie, wedhug stow (Rodz. 29, 20): "Stuzyt tedy Jakub za
Rachelg siedem lat: a zdalty mu si¢ jako kilka dni dla wielkiej mitosci". Czwarty
jest: cierpie¢ bez znuzenia, wedhug stow (Mt. 5, 10): "Blogostawieni, ktorzy
cierpia przesladowanie dla sprawiedliwosci: albowiem ich jest krolestwo
niebieskie". Piaty jest: pozqdac niecierpliwie, wedtug stow Psalmisty (Ps. 83, 2):
"Jak mile przybytki Twoje Panie zastepodw: zada 1 ustaje dusza moja do patacow
Panskich". Szdsty jest: biec szybko, wedlug stow (Ps. 118, 32): "Biezatem droga
przykazan Twoich, gdy$ rozszerzyl serce moje". Sidodmy jest: odwazac sie
mocno, wedlug stoéw Proroka (Ps. 72, 25 i d.): "Bo ¢6z ja mam w niebie, albo
czegom chcial na ziemi oprocz Ciebie? Ustalo cialo moje i serce moje, Boze
serca mego i cze$¢ moja, Boze na wiekil". Osmy jest: byé zwigzanym
nierozerwalnie, wedlug stow Apostota (Filip. 1, 21): "Albowiem mnie zy¢ jest
Chrystus, a umrze¢ zysk"; i znowu (tamze 3, 20): "A nasze obcowanie jest w
niebiesiech™; lub (Gal. 2, 20): "A zyje¢ juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus".
Dziewiaty jest: stodko gorzec¢, wedlug stéw (Ps. 38, 4): "Zagrzalo sig serce moje
we mnie, a w rozmyslaniu moim rozpalit si¢ ogien". Dziesiaty jest: "doskonate
podobienstwo z Bogiem", w ten sposob, ktory moze by¢ udziatem stworzenia w
tym zyciu ziemskim, a o ktorym to podobienstwie méwi sw. Piotr (2 Piotr. 1, 4):
"Przez ktérego najwigksze i kosztowne obietnice nam darowatl: abyscie si¢ przez
nie stali uczestnikami Boskiego przyrodzenia®.

Mowi tu ksiaze Apostoldw 0 darach, ktore nam Bog dat przez Chrystusa:
stanowi je to wszystko, co sprawia, iz czlowiek jest zrodlem dzialan
nadprzyrodzonych i moralnie doskonatych, dla ktorych bywa przypodobany w
sposobie dziatania nadprzyrodzonego Boskiej naturze, 1 odstgpuje od dziatan
pozadliwosci i zepsucia, jak to wynika ze stow (2 Piotr. 1, 2 i d.): "Laska i pokdj
niech si¢ wam wypetni w uznaniu Boga i Chrystusa Jezusa Pana naszego. Jako
wszystko nam Boskiej mocy Jego co do zywota i pobozno$ci darowane jest
przez poznanie Tego, ktory nas wezwal wlasng stawa i cnota, przez ktorego
najwigksze i kosztowne obietnice nam darowat: abyScie si¢ przez nie stali
uczestnikami Boskiego przyrodzenia”. A poniewaz ten, ktory jest uczestnikiem
Boskiego przyrodzenia, podobny jest Bogu w wykonywaniu uczynkéw moralnie
dobrych i nadprzyrodzonych, powinien wstrzyma¢ si¢ od uczynkow
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pozadliwosci i zepsucia, dlatego dodaje ksiaz¢ Apostotow (tamze 1, 4):
"odbiezawszy skazenia tej pozadliwosci, ktora jest na §wiecie".

Skoro za§ milo§¢ ma siedlisko we woli, stad akty zewngtrzne daja znac¢ o
jej istnieniu, a mianowicie mozna ja poznac, jak zauwaza Papiez Benedykt XIV
(I. ¢.) z innymi uczonymi z zarliwosci o czes¢ Boska, aby mitowali i czcili
wszyscy Boga; z pragnienia $mierci, aby przez $mier¢ nastapilo catkowicie
pofaczenie z Bogiem; z rado$ci zewngtrznej, wyrazonej zewnetrznymi znakami,
kiedy jest mowa o Bogu; ze spokoju w rzeczach przeciwnych czyli w
nieszczesciu, 1 z wesela, jezeli zdarzy si¢ co$ wycierpie¢ dla Boga. Taka
mitoscia gorzat sw. Pawel, ktory powiada o sobie (Rzym 8, 351 d.): "Kt6z tedy
nas odlaczy od milosci Chrystusowej? utrapienie? czy ucisk? czy glod? czy
nago$¢? czy niebezpieczenstwo? czy przesladowanie? czy miecz?... Pewien
jestem, iz ani $mier¢, ani Zywot, ani aniotowie, ani ksigstwa, ani mocarstwa, ani
terazniejsze rzeczy, ani przyszte, ani moc, ani wysokos$¢, ani glebokos$¢, ani
insze stworzenie, nie bgdzie nas moglo odtaczy¢ od mitosci Bozej, ktora jest w
Chrystusie Jezusie Panu naszym". Taka mito$cia gorzal §w. Piotr, ksiazg
Apostotow, o ktorym powiada §w. Maksym Turynski (Hom. 4): "Chodzit po
morzu Piotr wigcej mitoscia, niz nogami”. Taka mitoscia jasniata Sw. Agnieszka
(@p. Sur. ad diem 21 Maji), kiedy moéwi: "Nie moge spoglada¢ na innego
oblubienca, a tego Chrystusa opusci¢, z ktorym mi¢ wiaze mitos¢". Taka
mitoscia gorzat sw. Ludwik Bertrand, o ktorym w aktach jego kanonizacji
czytamy: zajety najczesciej kontemplacja, trwal nieznuzony na modlitwie, a
kiedy mowit o rzeczach Boskich, tak jego duch i pier§ zarem mitosci Bozej
gorzala, ze na wszystko, czy to pomyslne, czy tez przeciwne, okazywal si¢
gotowym i wreszcie wszystkie czynno$ci kierowat do Boga.

Stusznie tez zauwaza Papiez Benedykt XIV (1. c.), iz ta mito$¢ heroiczna
ku Bogu zasadza si¢ na ustawicznym wzniesieniu mys$li ku Bogu, na czgstej
poboznej rozmowie o Bogu, na ciaglym rozwazaniu dobroci Bozej 1 tajemnic
naszej religii, a zwlaszcza meki Pana naszego Jezusa Chrystusa, na
rozmy$laniach uczynionych w celu obudzenia w sobie mitosci ku Bogu, na
odnoszeniu do Niego wszystkich mys$li, stow 1 uczynkéw, na wielkich
przykrosciach jakie pociaga za soba nieobecno$¢ Chrystusa Pana, na
zachowaniu przykazan i rad ewangelicznych, na zachwytach i porwaniach 1 na
niektorych znakach zewnetrznych, przez ktoére niekiedy raczyl Bog okazaé shug
swoich wewngtrzna milos¢. Tak np. czytamy w aktach beatyfikacji
btogostawionego Mikotaja Faktora, iz takie plomienie mitosci z piersi jego bity,
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ze niekiedy zanurzat si¢ w wodzie, aby si¢ ochtodzi¢, a ta woda zaraz, jakby za
zblizeniem si¢ ognia, zdawala si¢ wrze¢ 1 burzy¢ natychmiast.

Prosmy tedy, bracia w Chrystusie odrodzeni, ustawicznie Boga, przez
wstawienie si¢ za nami Maryi, o t¢ milo§¢ heroiczna, a On, skoro zagosci w
sercu naszym ta mito$¢, ktérej akty powinni§my codziennie jak najczescie]
obudza¢, sprawi, iz juz wszystkie cierpienia i krzyze beda stodkimi i On uczyni,
ze niebo bgdziemy mieli juz tu na ziemi w sobie.

b) O cnocie milosci blizniego i jej heroicznosci

Milto$¢ ma za przedmiot nie tylko Boga, ale 1 blizniego, ktorego mitujemy
dla Boga. Przykazanie mitos$ci blizniego pochodzi od Boga, wedle stow (1 Jan.
4, 21): "To rozkazanie mamy od Boga: aby ktory miluje Boga, mitowat i brata
swego". Z tych stow stusznie wnioskuje §w. Tomasz (2. 2, q. 25, a. 1), ze mito$¢
rozciaga si¢ nie tylko do Boga, ale i do blizniego. Nadto podaje ten Swigty
Doktor (2. 2, g. 44, a. 7) powdd, dlaczego powinniSmy mitowaé innych ludzi, a
mianowicie, ze sa oni naszymi bliznimi, ze sa naturalnymi obrazami Boga i ze
sa przeznaczeni do ogladania Boga twarza w twarz; podaje i sposob, jak mamy
kocha¢ blizniego dla Boga, jak i siebie samych mamy réwniez mitowaé dla
Boga. To przykazanie mito$ci glosi wszedzie Pismo §wigte.

| tak czytamy (Kapt. 19, 18): "Bedziesz milowat przyjacicla twego jako
sam siebie". Wyraz przyjaciel oznacza tyle, co blizni. Chrystus Pan méwi (Jan
13, 34): "Przykazanie nowe daj¢ wam: abyscie si¢ spotecznie mitowali: jakom
was umitowal, abyscie 1 wy spolem si¢ milowali. PO tym poznaja wszyscy,
ze$cie uczniami moimi, jesli mitos¢ mie¢ bedziecie jeden ku drugiemu". |
znowu moéwi Zbawiciel (Jan 15, 12): "To jest przykazanie moje, abyScie si¢
spolem mitowali, jakom was umitowat". O mitosci $w. Jan pisze (1 Jan. 4, 7 i
d.): "Najmilsi, mitujmy si¢ obopolnie, bo mitos¢ jest z Boga. I kazdy, kto mituje,
z Boga jest urodzony i zna Boga. Kto nie mituje, nie zna Boga, albowiem Bog
jest mitoscia. W tym si¢ okazata milo§¢ Boza ku nam: iz Syna swego
jednorodzonego postal Bog na $wiat, abySmy zyli przezen. W tym jest mito$c:
nie jakobysmy my umitowali Boga, ale iz On pierwszy umitowal nas, I postat
Syna swego jako ubtaganie za grzechy nasze. Najmilsi, jesli nas Bog tak
umitowat, i my$Smy powinni jeden drugiego mitowac". Mito§¢ tedy blizniego
jest kamieniem probierczym mito$ci Boga, ona jest cecha chrzescijan, ona jest
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oznaka wybranych, bo jezeli ten, ktory nie mituje trwa w Smierci (1 Jan. 3, 14),
to ten, ktory mituje trwa w zywocie.

Mitos¢ blizniego ma niejako swe czgs$ci. I tak nazywa si¢ ona albo
zyczliwoscia, albo dobroczynnoscia, albo milosierdziem. Pierwsze dwie nie
r6znia si¢ od mitosci. Ostatnie za$ jest to cnota, ktora ze wspotczucia sktania do
wspomagania nieszczesliwych 1 ona nas czyni podobnymi Bogu, jak uczy sw.
Tomasz (2. 2, g. 31, a. 1) i to na mocy podobienstwa dziatania. Do mitosierdzia
zaliczyé nalezy i dawanie jatmuzny, ktore jest nadto i aktem mitosci. Sw.
Tomasz bowiem uczy (2. 2, g. 32, a. 1), ze milosierdzie jest skutkiem mitosci, a
wskutek tego dawanie jalmuzny jest aktem mitosci wykonywanym przez
mitosierdzie; lecz jest 1 aktem mitosierdzia, bo dawa¢ co$s komu potrzebujacemu
z litoéci dla Boga, jest wlasciwie aktem mitosierdzia. Uczynki mitosierdzia inne
sa co do duszy, a inne co do ciata, a moga one wszystkie dojs¢ do stopnia
heroicznej miloSci, a zarazem i1 §wigtos$ci, skoro sa wykonywane dla Boga.
Takimi uczynkami co do ciala jas$nial np. $w. Bazyli, o ktorym pisze $w.
Grzegorz Nazjanzenski (Orat. 20), iz kiedy wybuchnat glod w Cezarei, on
nakazat pootwiera¢ swoje spichrze i rozdawac zboze zglodniatym.

Papiez Benedykt XIV (1. ¢.) krotkimi stowy podaje te uczynki heroiczne
co do ciata, a mianowicie naleza tu: ustawiczne nawiedzanie chorych,
postugiwanie w szpitalach a nawet choroby wskutek tego zaciagnigte nie
zmniejszaja troski o chorych, czeste odwiedziny wigzien, obfite jalmuzny
dawane ubogim, odmawianie sobie rzeczy koniecznych, aby tylko dopomoc
ubogiemu, zaktadanie szpitali dla chorych, na co w braku wtasnych funduszéw
sktadki publiczne gromadzi odno$ny bohater, budowanie kolegiow w celu
wychowania i ksztalcenia mtodziezy. Oto znaki zewnetrzne mitosci heroicznej,
panujacej w sercu.

Oprocz uczynkéw mitosierdzia co do ciata, sa jeszcze uczynki co do
duszy. Wyraza je Pismo §w. w tych slowach (Mt. 5, 7): "Blogostawieni
mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia". Nalezy tu takze upominanie
blizniego, wedle stow (Mt. 18, 15): "A jesliby zgrzeszyl przeciwko tobie brat
twdj, 1dz, a upomnij go migdzy toba i nim samym. Jesli ci¢ ustucha, pozyskasz
brata twego". Tu nalezy takze modlitwa za przesladowcow, wedle stow (Mt. 5,
44): "Mihujcie nieprzyjacioly wasze, dobrze czyncie tym, ktorzy was maja w
nienawisci: a modlcie si¢ za przesladujacych i potwarzajacych was". Ale
szczegblniej nalezy tu troska o zbawienie duszy blizniego. Podobnie jak
cztowiek ma si¢ stara¢ o zbawienie wlasnej duszy, tak ma dba¢ o zbawienie
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duszy blizniego, wedle stow (Mt. 16, 26): "Cdéz pomoze cztowiekowi, jesliby
wszystek $wiat zyskal, a na duszy swej szkode podjat? albo co za odmiang da
cztowiek za duszg swoja?".

Podobnie jak uczynki co do ciata, tak i co do duszy winien bohater
wykonywaé chetnie, latwo, dobrze, mile, nie raz, nie dwa, ale czgsto 1
codziennie. Szczegblnie jezeli te spetniane uczynki sa trudne, wtenczas
najdoskonalej wskazuja bohatera prawdziwego. Takimi aktami heroicznymi co
do duszy odznaczat si¢ $w. Franciszek Ksawery, o ktorym w aktach jego
kanonizacji czytamy, ze on po skonczonym nowicjacie w zakonie nauczat przez
cate zycie katechizmu matych, dorostym znéw i1 nieumiejgtnym obszernie]
wyktadat nauke Chrystusowa, grzesznikow nawotywal do pokuty, niewiernym
oglaszal ewangeli¢. A iluz to Kosciot liczy takich bohaterow i bohaterek mitosci
blizniego, ktorzy zawsze pamigtali o zywych, aby im dobrze czyni¢, a modlili
si¢ ustawicznie za dusze w czys$ccu bedace, aby im dopomoc.

Blagajmy tedy Pana Zastepow przez przyczyne Najswigtszej Maryi
Panny, aby w naszych sercach zapalil t¢ heroiczng cnote mitos$ci blizniego,
aby$my wszyscy byli bohaterami mito$ci, aby$my codziennie jej akty spetniali.

Przypisy:
(1) Ripalda, De virtutibus; Mazzella, De virtutibus infusis; Perrone, De virt.; Pesch, De
virtutib.

(2) Obszernie o tym mowia Teologowie mistycy w swoich dzietach.
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Rozdziat III.
O cnotach kardynalnych i ich heroicznosci

Cnoty teologiczne, o ktorych mowili§my wlasnie, prowadza cztowieka do
celu ostatecznego, cnoty za$ kardynalne, inaczej moralnymi zwane, kieruja
nalezycie cztowiekiem w tych rzeczach, ktore si¢ odnosza do jego celu. Zowia
si¢ one kardynalnymi (tac. cardo — zawias) czyli zawiasowymi, bo na nich, jak
uczy $w. Tomasz (de virt.,, g. 5, a. 1) obraca si¢ cale zycie cztowieka jakby na
zawiasach. Do tych czterech cnot dadza si¢ sprowadzi¢ wszystkie inne cnoty
moralne.

I. O cnocie roztropnosci i jej heroicznosci

Pierwsza z pomiedzy cn6t kardynalnych jest roztropnos¢ (gr. poévnoic,
tac. prudentia). W rozmaitym znaczeniu bywa ten wyraz uzywany. I tak zowie
si¢ kto$§ roztropnym budowniczym, kiedy madrze postepuje sobie przy budowie
domu. Totez czytamy (2 Par. 2, 14) o Hiramie, ze "umie wynalez¢ madrze
(prudenter), cokolwiek w robocie jest potrzebnego”. Niekiedy znéw zowia si¢ Ci
ludzie roztropnymi, ktérzy wymyslaja chytrze $rodki do celow ztych. Tak mowi
Zbawiciel (Lk. 16, 8): "Synowie tego $§wiata roztropniejsi sa w rodzaju swoim
nad synow $wiattosci". Roztropnos¢ jako cnota udoskonala rozum i poucza go w
kazdej sprawie, co nalezy czyni¢, a czego unika¢. Podmiotem tej cnoty jest
rozum. Inna jest roztropnos$¢ "ciata", o ktorej moéwi §w. Pawet (Rzym. 8, 6):
"madro$¢ ciala jest §mierc", a inna jest roztropnos$¢ "ducha", o ktorej powiada
tenze §w. Pawet (. ¢): "madro$¢ ducha zywot 1 pokdj". Roztropnos¢ ducha
okresli¢ mozemy stowy: jest to mito$¢, wybierajaca to, co do Boga prowadzi, a
odwracajaca si¢ od tego, co od Niego odwodzi (§w. Augustyn, Lib. de morib.
Eccl.). Sw. Tomasz (2. 2, q. 47, a. 13) rozréznia potrojna roztropnosé. Pierwsza
zowie roztropnoscia falszywa, zwana tak tylko dla podobienstwa: bo jak
roztropnym jest ten, ktory dobrze rozrzadza to, co trzeba czyni¢ dla jakiego$
dobrego celu, tak znéw ten, ktory dla ztego celu co$ urzadza, co jest stosowne
do tego celu, ma falszywa roztropnos¢. Druga roztropnos¢ zowie prawdziwa: bo
wynajduje drogi odpowiednie do celu prawdziwie dobrego; jest ona wszakze
niedoskonata, juz to, ze to dobro, ktore uwaza za cel, nie jest wspolnym celem
catego zycia ludzkiego, lecz jakiego$ specjalnego zajgcia lub dziatania, juz to, ze
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odstgpuje w pierwszorzednym akcie od roztropnosci, gdyz prawdziwie nia
ozdobiony dobrze sadzi takze o tych rzeczach, ktore naleza do calego zycia.
Trzecia jest wreszcie prawdziwa 1 doskonatla roztropnoscia, bo kieruje do
wspolnego celu wszystkich ludzi stusznymi radami, bo madrze rozsadza i
nakazuje. Pierwsza znajduje si¢ w samych grzesznikach, druga, ktora jest
niedoskonata z powodu celu czastkowego, jest wspdlna dobrym i ztym, a trzecia
znajduje si¢ w samych sprawiedliwych. Ta ostatnia roztropno$¢ jest norma
wszystkich cnot moralnych, jak uczy §w. Tomasz (2. 2, q. 166, a. 2, ad 1) i jest
takze reguta cnot teologicznych. Trzy sa akty roztropno$ci: narada, sad 1 rozkaz.
Wyszukiwanie bowiem s$rodkow stosownych do osiagnigcia celu jakiejkolwiek
cnoty nalezy do roztropno$ci przez akt narady. Po naradzie nastgpuje sad; zaraz
bowiem, skoro rozum rozwazyt $rodki prowadzace do celu, natychmiast
stanowi, 1z ten lub drugi $§rodek stosowny ma by¢ obrany. Wreszcie przez akt
rozkazu poleca obra¢ ten $rodek, przez ktéry mozna doj$¢ do celu. A chociaz
wymienione trzy akty naleza do cnoty roztropnosci, jednakze akt rozkazu
wlasciwie wyplywa z natogu roztropnosci, jak to uczy sw. Tomasz (2. 2, q. 47,
a. 8). Z czesSci, nalezacych do cnoty roztropnosci, jedne sa integralne, to jest
takie, ktore musza by¢, aby akt roztropnosci byt catkowity, podobnie jak reka i
noga musi by¢, aby jakis cztowiek byl caly. Takimi sa: "pamigé¢", ktora srodkKi
dawniej uzyte przypomina; "zrozumienie", ktore jasno poznaje potozenie
obecne; "pojetnos¢", ktéra poznaje Srodki z nauki drugiego; "przenikliwosc",
ktéra poznaje przez wlasne badanie; "rozumowanie", ktoére poznaje przez
wnioskowanie, wysnute z jednej rzeczy o drugiej; "przewidywanie", ktore jest
uporzadkowaniem z gory stosownych $rodkow do celu dobrego; "rozwaga",
ktora jest przypatrywaniem si¢ na okoliczno$ci dzialania; "ostroznos¢", ktora
jest uzyciem S$rodkéw przeciwko temu, co mogloby si¢ sprzeciwia¢ albo
przeszkadza¢ w wykonywaniu jakiego$ aktu cnoty (§w. Tomasz 2. 2, q. 48, a.
unic.). Czg$ciami roztropnos$ci potencjonalnymi, to jest takimi, ktoére nie
stanowig same przez si¢ aktu doskonatego roztropnosci, ale ktére sa na drodze
do takiego aktu, beda znowu: "dobra rada" (eubulia), ktorej aktem jest dobrze
radzi¢; "dobry sad" (synesis), ktorej aktem jest dobrze sadzi¢ wedlug praw
powszechnych; "przystowie" (gnome), czyli krotki praktyczny sad, ktorego
aktem jest wydawac¢ wyrok z wyzszych pobudek, poza prawami powszechnymi
bedacych, wedlug zasad rozumu naturalnego, jak tego domaga si¢ przypadek lub
okoliczno$¢, o czym méwi §w. Tomasz (2. 2, q. 51, a. 1 et trib. seqq.).
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Czesci wreszcie podporzadkowanych cnocie roztropnosci, tj. takich, ktore
jako gatunki naleza do rodzaju tej cnoty, mamy cztery i tak: moze ona urzadzac
sprawy wlasne (monastica), albo sprawy familii (oeconomica), albo sprawy
rzeczypospolitej (politica), albo sprawy wojskowe (militaris), majace na celu
obrong ojczyzny przed wrogami, jak uczy $w. Tomasz (2. 2, ¢. 50, a. 1 et seqq.).
Do aktéw zwyklej roztropnosci chrzescijanskiej nalezy: naradza¢ sig, sadzi€ i
nakazywa¢ w sprawie S$rodkdw do celu nadprzyrodzonego. Akty za$
roztropnos$ci chrzes$cijanskiej heroicznej sa te same, co i zwyklej, odnosnie do
celu nadprzyrodzonego, atoli one maja za przedmiot rzeczy trudne, ktore
bohater spetnia tatwo, predko i mile, co powoduje i cnota roztropnosci i dar
rady, jak uczy Benedykt X1V (l. c., I. 3, c. 24). Kardynat za$ de Laura (in 3. lib.
sent., tom. 12, disp. 32, a. 13, n. 405) méwi, iz wszystkich innych cnoét aktami
rzadzi heroiczna roztropno$¢. Do tej cnoty zacheca Chrystus Pan (Mt. 10, 16):
"Badzciez tedy madrymi (prudentes) jako wezowie, a prostymi jako gotebice".
A $w. Pawet w mys$l Mistrza Boskiego pisze (Rzym. 16, 19): "Chcg, abyscie
byli madrymi w dobrym, a prostymi w ztym". Madro$¢ czyli roztropno$¢ idzie
razem z prostota. Prostote za§ okresla §w. Tomasz (2. 2, q. 109, a. 2, ad. 4)
stowy: "Prostota zowie si¢ w przeciwienstwie do dwoisto$ci, przez ktoéra
mianowicie ma kto§ co$§ innego w sercu, a co innego okazuje na zewnatrz". Do
uzupetnienia tej roztropnosci nalezy koniecznie prostota; prawdziwa za$
prostota serca na tym zalezy, aby po wyrzuceniu wszelkiej dwoistosci, przez
ktoéra ma kto§ co innego w sercu, a co innego na ustach, nie Szukano nic
wlasnego we wszystkich i poszczegolnych aktach, lecz tylko albo chwaty Bozej,
albo zbawienia bliznich, albo obojga. Pierwszy za$ znak prostoty zasadza si¢ na
tym, iz kto§ w jednakowy sposob okazuje si¢ wszystkim i wobec wszystkich,
wedlug stow (Przypow. 10, 9): "Kto chodzi w prostocie, bezpiecznie chodzi".
Drugi znak polega na tym, aby kto$ z ta sama gotowosScia tak maluczkim, jak i
wielkim, tak ubogim, jak i bogatym, jezeli moze im w czym$ dopombc,
ustugiwatl, spetniajac uczynki, pochodzace z mitosci, a wystrzegat si¢ przy tym
wszelkich wzgledéw na osoby i pochlebstwa moznym. Trzeci znak jest, jezeli
kto§ zawsze w ten sam sposob zachowuje si¢ na kazdym miejscu, czy to
publicznym czy tez prywatnym. Czwarty znak prostoty jest ustawiczna wesoto$¢
i rado$¢, malujaca si¢ na twarzy, a wywodzaca swdj poczatek z wesotosci
sumienia. O tym wesotym, pogodnym i spokojnym sumieniu pisze Hugo (lib. 3.
de anima, cap. 9): "Spokojne jest sumienie, gdy dla wszystkich jest stodkie, a
dla nikogo przykre, z przyjaciela skarbi laske, z nieprzyjaciela cierpliwos¢, ze
wszystkich zyczliwos$¢, a ktorych moze skfania 1 do dobroczynnosci". Papiez
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Benedykt XIV (I. c.), podajac te znaki prostoty, dodaje jeszcze jeden, a
mianowicie, jezeli kto§ grzechu, albo winy popeinionej nie uniewinnia, ale ja
wyznaje szczerze. Stowem, prostota gotgbia na tym si¢ zasadza, aby nikomu nie
wyrzadzaé¢ krzywdy, dla nikogo nie gotowaé zdrady, albo zasadzki. Mg¢zowie
bowiem $wigci, cokolwiek czynia, w obliczu Boga to spelniaja. Taka heroiczna
roztropnos$cia i prostota jasnial §w. Izydor rolnik, o ktéorym czytamy w aktach
jego kanonizacji, iz tak podzielit godziny dnia, Ze pierwsze ranne przeznaczyl na
stuchanie Mszy §w., na zwiedzanie kosSciotow, na zanoszenie modtow
najgoretszych do Pana Zastepow 1 na cze$¢ nalezna Bogu, reszte za$ dnia na
uprawe roli. Podobnie i1 w aktach kanonizacji $§w. Filipa Nereusza czytamy, ze
odznaczat si¢ najwigksza roztropnos$cia 1 prostota, ze z jego ust zawsze plynetla
prawda bez zadnego udawania albo jakiej$ zdrady, ze wzdrygal si¢ caly na
ktamstwo 1 na klamcodw, uniewinniajacych si¢ od popetlnionych win, ostro ich
karcit, a najbardziej si¢ cieszyt, gdy kto§ go uwazat za ghupiego.

O Jezu! spraw to najmitosciwiej, aby 1 posrdd nas zapanowata prostota 1
roztropno$¢ heroiczna. Uczyn, aby$my nic nie przedsigbrali, nie poradziwszy si¢
Ciebie. Niechaj spelniamy wszystko tak, aby to zdazato do wigkszej chwaty
Twojej. O Maryjo Matko Zbawiciela, upro$ nam u Syna Twego, aby$my jasnieli
zawsze ta cnota 1 to w stopniu heroicznym.

I1. O cnocie sprawiedliwosci i jej heroicznosci

Druga z kolei jest cnota sprawiedliwosci. Wyraz ten bywa uzywany w
znaczeniu najobszerniejszym i oznacza zbidr wszystkich cnét. Tak np. u Proroka
Ezechiela czytamy (18, 24): "Jezeli si¢ odwroci sprawiedliwy od
sprawiedliwo$ci swej, a czyni¢ bedzie nieprawos¢, wszystkie sprawiedliwosci
jego, ktére czynil, nie beda wspomniane". Zowie tez Pismo $w. (Rodz. 6, 9)
Noego megzem sprawiedliwym, bo posiadat cnoty. A poniewaz taska
poswigcajaca jest zrodlem wszystkich cnét nadprzyrodzonych, Sobdr Trydencki
(ses. 6, c. 7) zowie lask¢ sprawiedliwoscia. W S$cistym jednak znaczeniu
sprawiedliwo$¢ oznacza '"stala 1 wustawiczna wole oddawania kazdemu
cztowiekowi tego, co mu si¢ prawnie nalezy" (§w. Tomasz 2. 2, q. 58, a. 1).
Wedhig nauki Doktora Anielskiego (1. ., a. 2) wyraz sprawiedliwo$¢ oznacza
ré6wnos¢. Sprawiedliwos¢ bowiem ma na celu drugiego, gdyz nie mowimy
przeciez, iz kto$§ jest rOwny sobie, ale powiadamy, ze jest réwny drugiemu.
Czesciami sprawiedliwosci podporzadkowanymi sa: sprawiedliwo$¢ zamienna
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(Justitia commutativa), sprawiedliwo$¢ rozdzielajaca (justitia distributiva) i
sprawiedliwo$¢ prawna (justitia legalis). Sprawiedliwo$¢ "zamienna" reguluje
stosunek osob prywatnych pomigdzy soba. Sprawiedliwos¢ '"rozdzielajaca",
zachodzaca pomigdzy panujacym a poddanymi, sklania przetozonego, aby
rozdzielat nagrody 1 cigzary wedlug zashug 1 sit kazdego. Do obydwoch tych
sprawiedliwo$ci odnosza si¢ stowa §w. Apostota Pawla (Rzym. 13, 7, i d.):
"Oddawajciez tedy wszystkim, co$cie powinni: komu clo, cto: komu bojazn,
bojazn: komu czes$¢, cze$¢. Nie badzcie nikomu nic winni". Sprawiedliwosé¢
"prawna" sklania poddanych, aby speiniali swoje obowiazki wzglgdem
panujacego 1 spoleczenstwa, bo tego ogdlne dobro wymaga. Cze¢$ciami znowu
potencjonalnymi tej cnoty sa: "religia”, to jest cnota, ktora oddaje nalezna czesé
Bogu. Aktem religii jest modlitwa, o ktérej wyraza si¢ kardynal Bona (De
principiis vitae christianae, c. 50, p. 1), ze "w niej bywaja wykonywane
wszystkie cnoty. I tak w niej objawia si¢ wiara; nikt bowiem nie modlitby sig,
gdyby nie wierzyl, ze Bog jest obecny; ze Wystuchuje modlitwy wotajacych; ze
moze 1 chce wystuchaé, jezeli nalezycie prosimy. Nadzieja przez modlitwe
prostuje si¢, bo osiagamy tu najwigksza ufno§¢ w pomoc i mitosierdzie Boze.
Milo$¢ obudza si¢ przez rozwazanie Boskiej dobroci, ktéra nas przynagla,
abySmy Boga nade wszystko mitowali. Przez modlitwe uczymy si¢ speiniaé
wszelka sprawiedliwos$¢ 1 rozwazaé wszystko roztropnoscia sprawiedliwych. W
niej si¢ objawia mestwo, bo modlacy si¢ postanawia mocno shuzy¢ Bogu i z
mitoSci ku Niemu wszystko znosi¢. Akty wstrzemiezliwosci wynikaja z
modlitwy, bo duch modlacego sig, gardzac ziemskimi i cielesnymi rzeczami,
smakuje sobie w rozkoszach niebieskich... [itd.] Wieloma zatem jasnieje
cnotami ten, ktory si¢ wiele modli". "Modlitwa", jak mowi §w. Jan Damascenski
(De fide, I. 3, c. 24) "jest podniesieniem my$li do Boga"; albo jak si¢ wyraza $w.
Jan Chryzostom (in Cen. hom. 30, n. 5): "jest to rozmowa z Bogiem". Dzieli si¢
ona na myslna, inaczej rozmyslaniem zwana (o czym zob. Cwiczenia duchowne
Petitdidiera, Tarnéw 1893) i na ustna. Modlitwe ustna wyrazamy ustami, tak
jednak, aby i duch szedt razem z ustami; inaczej, jezeli bySmy ja odprawiali bez
intencji i1 uwagi, nie spodobalibysmy si¢ Bogu i zamiast wystuchania czekataby
nas tylko nagana, wedtlug stow (Mt. 15, 8): "Ten lud czci mig wargami: ale serce
ich daleko jest ode mnie". Modlitwa za§ my$lna odbywa si¢ w sercu bez
zadnych stéw zmystowych. Ta dzieli si¢ znowu na "medytacj¢", czyli uwazanie
jakiej$ tajemnicy wiary, albo rzeczy objawionej. Np. gdy kto§ medytuje o
narodzeniu Chrystusa Pana ze wszystkimi okoliczno$ciami mu towarzyszacymi,
uwaza w mysli, kto jest ten, ktory si¢ narodzil; poznaje, ze to Bog, ktory stal sig
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cialem 1 podziwia madro$¢ Boza w tej tajemnicy, obudza akt mitosci ku
Chrystusowi Panu itd. A dalej dzieli si¢ modlitwa mys$lna na "kontemplacjg" t].
gdy kto§ uwaza prawde Boza (Sw. Tomasz 2. 2, q. 180, a. 4) np. Wcielenie
Chrystusa Pana rozwaza pojedynczym aktem umyshu i obudza akty mitosci co
do tej prawdy wzgledem Boga. Mozna jeszcze modlitwe podzielic na
"prywatng", gdy kto$ ja odprawia prywatnie za siebie i za innych; i na
"publiczng", gdy ja odprawiaja studzy Kosciota i w imieniu Koéciola. Ze
modlitwa jest koniecznie potrzebna do zbawienia, jest to artykulem wiary naszej
$wigtej, jak ucza sw. Tomasz (in 4 dist. 15, g. 4, a. 1, quaestiunc. 3), Kardynat
Bona (l. ¢, c. 44, p. 1), $w. Alfons Liguori (O modlitwie) i wszyscy Teologowie
powszechnie.

Zreszta moéwi Zbawiciel (Lk. 18, 1): "Zawzdy modli¢ si¢ potrzeba, a nie
ustawac". Trzeba si¢ modli¢ w imi¢ Jezusa, wedtug stéw (Jan 16, 23): "Jezeli o
co prosi¢ bedziecie Ojca w imi¢ moje, da wam";, z sercem skruszonym i
czystym, jak si¢ modlit celnik (Lk. 18, 13): "Boze, badz mitosciw mnie
grzesznemu"; z uszanowaniem, jak si¢ modlit Chrystus Pan w Ogrojcu, ktory
"padl na ziemi¢" (Mk 14, 35); z pokora, bo "modlitwa korzacego si¢ przeniknie
obtoki" (Ekl. 35, 21); z ufnoscia wytrwata, wedle stow (Mk 11, 24): "O
cokolwiek modlac si¢ prosicie, wierzcie, ze otrzymacie, a stanie si¢ wam"; ze
skupieniem ducha, czyli jak Zbawiciel moéwi: "w skrytosci" (Mt. 6, 6); z
nabozenstwem serca, aby Bog nie skarzyt si¢ na nas, wedle stow (Izaj. 29, 13):
"Ten lud czci mnie wargami”; bez przestanku, wedle stow Jezusa (Lk. 18, 1),
"aby modli¢ si¢ zawzdy, a nie ustawac". Bohater chrzescijanski nie zadawala si¢
odmawianiem krotkiego paciorka codziennie, ale poswigca modlitwie ustnej i
myS$lnej wiele czasu. Takim bohaterem modlitwy byt np. $Sw. Paschalis de
Baylon, o ktorym czytamy w aktach jego kanonizacji, ze czuwal zawsze na
modlitwie, o pétnocy wstawal na odmawianie Brewiarza; a chociaz byt znuzony
i prawie zlamany ustawicznymi pracami i cierpieniami, to jednak dopiero po
wschodzie jutrzenki wracat do celi, a caly ten czas spgdzat w chorze albo w
ko$ciele na stodkim rozmys$laniu. A iluz to znowu takich bohateréw modlitwy
liczy Kosciot katolicki! O cheiejmy wszyscy do liczby ich naleze¢ za taska
Boza.

Dalsza czg$cia potencjonalna sprawiedliwosci jest "miltos¢" (pietas)

wzgledem rodzicow i ojczyzny (sw. Tomasz 2. 2, ¢q. 101, a. 1 et sqq.);
"poszanowanie", przez ktore oddajemy cze$¢ przelozonym i innym osobom
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znamienitym, ktorzy albo rzadza innymi, albo sa zdolni do rzadow (§w. Tomasz
2. 2,0.102, a. 1 et sqq.); "postuszenstwo", ktore spetnia akty nakazane przez
starszych (Sw. Tomasz 2. 2, q. 104, a. 1 et sqq.); "wdzigcznos¢" jest to cnota,
przez ktora dobrodziejom za wyswiadczone taski oddajemy taski (§w. Tomasz 2.
2, . 106, a. 1); "pomszczenie", jest to cnota, przez ktoéra naktadamy kary na
grzesznikow, aby ich poprawi¢, wedlug stow (1 Piotr. 2, 13 1 d.): "Badzciez tedy
poddani wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu dla Boga — chociaz ksiazgtom jako
od Niego postanym ku pomscie ztoczyncow"; "prawda", przez ktora ktos 1 w
zyciu 1 w mowie takim si¢ okazuje, jakim jest, 1 nie moéwi czego innego o sobie
jak tylko to, co rzeczywiscie zdzialal, nic nie dodajac, ani nie ujmujac; "tagodne
stosowanie prawa" (epikeia), ktore naklania rzadcow, aby aplikowali nieraz
prawo w duchu prawa, a przeciw literze prawa; "uprzejmos¢" (affabilitas) jest to
cnota, sklaniajaca nas do tego, aby obcowanie nasze w mowie 1 w czynach z
ludzmi byto mite i przyzwoite; "szczodrobliwos¢" (liberalitas) ktora nas sktania,
aby$Smy rzeczy od Boga nam danych dobrze uzywali dla siebie i dla innych.
Kazda z tych cnét mozna wykonywaé stosownie do miejsca, w ktorym
przebywamy, oséb z ktérymi przestajemy, zaje¢, ktore spelniamy. Taka
heroiczna sprawiedliwo$cia odznaczal si¢ $w. Pius V. Czytamy bowiem w
aktach jego kanonizacji, ze wyniesiony do godnosci Papieskiej okazywal sig
mitym i szczodrobliwym dla wszystkich, a szczegélnie dla tych, ktorzy mu
jakie$ upominki dali, a potem 0 nich zapomnieli. Ciato Pawla IV, ktéry go
wyniost do godnos$ci kardynalskiej, kazat pochowaé¢ z najwigksza pompa w
koSciele Matki Naj$wietszej supra Minervam zwanym, w okazalym grobie;
famili¢ Caraffow, z ktorej pochodzit Pawetl IV podniost do dawnej $wietnosci i
wielu z jej czlonkéw przyjal do dworu swego; Jana Hieronima, hrabiego z
Bergmamu, ktory go obronit przed $miercia z reki heretykdéw, powotat do
Rzymu 1 uczynit protonotariuszem Apostolskim, a pozniej zaliczyt do liczby
Kardynatow; wiesniakowi, w ktorego domu schronit si¢ przed heretykami,
chcacymi go zabi¢, w sam dzien, kiedy si¢ udat do Lateranenskiej Bazyliki, aby
ja wzia¢ w posiadanie jako Papiez, podarowat 1000 zt., zeby mogt wydaé za
maz dwie corki, a na utrzymanie jego dodat mu 500 zt. 1luz to zreszta Kosciot
podobnych bohaterow liczy!

Prosmy tedy Boga za przyczyna Matki Najswigtszej, aby nas ta cnota w
stopniu heroicznym ozdobit.
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I1I. O cnocie m¢stwa i jego heroicznosci

Wyraz "mestwo" (gr. avdpeia, tac. fortitudo) ma rozmaite znaczenia. | tak
mgestwo oznacza sile, czyli moc ciala, ktora kto§ posiada, np. 0 Samsonie
czytamy (Sedziow 16, 5), ze miat taka moc nadzwyczajna. Atoli wyraz ten, w
znaczeniu obszerniejszym wzigty, obejmuje wszystkie cnoty (Sw. Prosper, lib. 3.
De vit. contempl., c. 20). W $cislejszym rozumieniu oznacza odwagg i statos$¢
duszy, ktora podejmuje trudne rzeczy, znosi przykre, jednakze zgodne ze
zdrowym rozumem (§w. Tomasz 2. 2, q. 123, a. 2). Pomiedzy przykrymi
rzeczami szczegdlniejsze miejsce zajmuje $mieré, a stad stusznie si¢ mowi, iz
cnota megstwa ma wlasnie za przedmiot niebezpieczenstwa Smierci. Z tego
jednak nie wynika, aby me¢stwo nie odnosito si¢ do innych przykrych rzeczy,
lecz pociaga jedynie to za soba, iz kto jest mgzny w ponoszeniu najtrudniejszych
rzeczy, do jakich nalezy $mieré, bedzie zdolnym, aby si¢ opiera¢ dzielnie i
innym, ktore sa mniej przykrymi ($§w. Tomasz 2. 2, q. 123, a. 4, ad 1, et a. 2, ad
2). Doktor Anielski zadaje sobie pytanie (2. 2, . 123, a. 6), czy znoszenie
przykrosci jest pierwszorzednym aktem mestwa i odpowiada na nie twierdzaco,
bo trudniej jest bojazn poskromi¢, anizeli kierowaé odwaga przy podejmowaniu
trudnych rzeczy. Do megstwa haleza czesci cnoty integralne: "ufnos¢", jest to
przeswiadczenie o pomys$lnym wyniku czynu przy pomocy Bozej; z niej wigc
rodzi si¢ gotowos¢ do podejmowania trudnych rzeczy; "wielkodusznos¢", przez
ktora kto$ dla chwaty Bozej gardzi niskimi rzeczami, a dazy do prawdziwie
wielkich; "cierpliwos¢", przez ktora umyst nie tfamie si¢ wskutek smutku i nie
upada w swej wielkodusznos$ci; a wreszcie "wytrwalo$¢", przez ktéra prowadzi
cztowiek dzieto az do konca. O tych cnotach jednakze pamigta¢ nalezy to, co
moéwi $w. Tomasz (2. 2, q. 128, a. 1): "Jezeli to odniesiemy do wtasciwej materii
mestwa a mianowicie do niebezpieczenstwa $mierci, bedzie to jako cze¢sciami
jego integralnymi, bez ktorych mestwa by¢ nie moze. Jezeli za§ to odniesiemy
do jakich$ innych materii, w ktorych znajduje si¢ mniej trudnos$ci, beda to cnoty
odrebne od mestwa, wedhug swego gatunku, atoli dotaczone sa do niego jako
drugorzedne do pierwszorzednego przedmiotu".

Aktami mgstwa chrzescijanskiego, o ile jest cnota zwykla, sa:
podejmowanie trudnych rzeczy z niebezpieczenstwem potaczonych — wedlug
zdrowego rozumu — dla celu nadprzyrodzonego we wielkiej materii, czy to
przykazania, czy tez rady. Aktami za§ mgstwa heroicznego chrzescijanskiego
bedzie wszystko to wyliczone, a przeto podejmowanie tych trudnych rzeczy i to
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predko, tatwo, z radoscia, z niebezpieczenstwem utraty wszystkich dobr, a
nawet zycia samego. Réwniez mestwa chrzescijanskiego zwyklego aktem jest
cierpliwie znosi¢ wszystkie przykrosci dla Boga, klgski wszelakie i cierpienia.
Mgstwa za$§ heroicznego, chrzescijanskiego aktem beda te same, lub podobne
przykrosci, a nawet trudniejsze, a wreszcie 1 $mier¢ sama, o ile potrzeba to
znosi¢ predko, z uciecha i1 dla Boga. Oprdocz cnoty mestwa, jest jeszcze "dar
mestwa", ktory nam daje Duch Swigty. Dar ten utwierdza stalosé ducha,
wypedza strach zwyczajny naturze, tak iz me¢zny bez zadnej bojazni, owszem z
weselem nawet sama §mier¢ ponosi. Dar ten sprawia to, iZ czego sama cnota
mgestwa znie$¢ nie moze, z darem tym latwo uskutecznia. Prawdopodobnie tam,
gdzie jest cnota mestwa, 1 dar mestwa by¢ musi. Aktem najwspanialszym
mestwa heroicznego jest "meczenstwo". Przez meczenstwo za§ rozumiemy
dobrowolne poniesienie $mierci dla prawd wiary, lub z powodu jakiej cnoty.
Najpickniejszym aktem mgstwa jest cierpliwe 1 ustawiczne znoszenie
niebezpieczenstwa $mierci, tak iz dla tego niebezpieczenstwa nie bywa
opuszczone dobro uczciwe. W mgczenstwie tedy znajduje si¢ wlasciwa materia
mestwa. Jest w nim takze owa doskonato$¢, moca ktorej mestwo jest
niewzruszona w dobrem staloScia ducha pos$rod najtrudniejszych i
najostrzejszych warunkow. Aby za$ mogt istnie¢ formalny akt mestwa, do tego
potrzeba, zeby meczennik t¢ stalo$¢ co do swej materii okazywat z pobudki
uczciwo$ci tegoz aktu. To za§ nie jest koniecznym do meczenstwa.
Mgczennikiem bowiem jest ten, ktéry z jakiejkolwiek pobudki cnoty
nadprzyrodzonej przyjmuje cierpienie (a mamy tu na mys$li nie tylko rang
$miertelna, ale 1 trucizng, glod, wiegzienie itd., co wszystko zdolne jest
sprowadzi¢ $mieré przedwczesna, chyba ze Bog chce kogo$s z takich
me¢czennikéw cudownie ocali¢), zadajace $mier¢ od tyrana za wiarg lub jakas$
cnotg. Jezeli tedy meczennik z powodu prawd wiary, lub cnoty mitoSci,
czystosci itd., to cierpienie ponosi, jest to mgstwo, o ile mestwo jest warunkiem
jakiejkolwiek cnoty doskonalej w najwyzszym stopniu, a nie za$, o ile mgStwo
jest specjalna cnota. Z drugiej strony nic nie stoi na przeszkodzie, zeby jeden i
ten sam akt pochodzit z pobudek rozmaitych cnét. W meczenstwie wykonywany
bywa szczeg6lnie przedni akt megstwa. Mgczennik bowiem nie podejmuje, ale
znosi cierpienia, a to jest o wiele trudniej, jak mowi §w. Jan Chryzostom (in
Matth. hom. 84, n. 4). Zaznaczamy tu dalej, ze powszechne jest zdanie
Teologow, iz ci, ktorzy w wojnie §wigtej za wiar¢ polegli, nie sa mgczennikami,
i Kos$ciot nie czci ich nigdy jako meczennikow. Co wigeej, w epoce
Meczennikow nie pozwalano nawet, aby chrzescijanie ofiarowali si¢
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dobrowolnie sami na $mier¢ w czasie przesladowania, ale upominano ich, aby
si¢ kryli 1 uciekali przed przesladowaniami (§w. Ambrozy, De offic., ¢. 37, n.
186). A skoro megczenstwo jest rzeczywistym wyznaniem wiary i to albo
formalnie albo réwnorzednie (Sw. Tomasz 2. 2, q. 124, a. 5) przeto
me¢czennikami nie sa ci, ktdrzy umieraja w obronie bledu lub opinii jakiej$
filozoficznej, lub przekonania tego rodzaju. Ani tez heretyk lub schizmatyk
czysto materialny, umierajacy za wiar¢ chrzeScijanska, nie jest meczennikiem,
bo w wyznaniu zewngtrznym wiary wydaje §wiadectwo przeciwko prawdzie
katolickiej. Wreszcie skoro meczenstwo jest $wiadectwem rzeczywistym,
oddanym prawdzie, musi koniecznie m¢czennik dobrowolnie $mier¢ przyja¢ w
tym celu, bo $wiadectwo niedobrowolne nie jest §wiadectwem. Kto tedy
(rozumiemy tu dorostych) bez zadnego dobrowolnego ofiarowania si¢ $mierc
ponosi znienacka od nieprzyjaciol wiary, nie jest meczennikiem, ani tez aktu
mestwa  nie  spetnia. Takim mestwem heroicznym odznaczat si¢ $w.
Wawrzyniec, Mgczennik, o ktérym pisze §w. Leon Papiez (Serm 83, de s.
Laurentio Mart., c. 2): "Jak wspaniala jest ozdobiony godnoscia, mogli to
odczu¢ sami nawet jego przesladowcy, skoro owe przedziwne mestwo ducha,
zrodzone pierwszorzednie z mito$ci Chrystusa, nie tylko nie ustawalo, ale i
innych przykladem umacniato". Mestwem takim heroicznym jasnieli Biskupi:
$w. Wojciech i §w. Stanistaw. Mgstwem takim heroicznym odznaczat si¢ swicty
Jacek, apostotem poinocy zwany, ktéry byt niestrudzony w opowiadaniu
ewangelii. Mgstwem takim heroicznym jasniat Sw. Franciszek Ksawery, apostot
Indii i Japonii. A iluz to przed nimi i po nich ma Ko$ciot takich bohaterow
mestwa!

Daj Jezu najlito$ciwszy przez pami¢¢ Matki Twej, abySmy i my zajasnieli
mestwem heroicznym, a szczeg6dlnie abysSmy w chwili $mierci, wsrdd pokus 1
napasci ze strony szatana, od Ciebie nie byli odtaczeni.

IV. O cnocie wstrzemig¢zliwosci i jej heroicznosci

Ostatnia z pomigdzy cnot heroicznych jest cnota wstrzemigzliwosci.
Wstrzemigzliwo$¢ w znaczeniu najobszerniejszym o0znacza panowanie nad
wszystkimi skfonnos$ciami, popedami i zadzami tak ciata jak i duszy. Zadaniem
tak pojetej wstrzemigzliwosci jest nie tylko trzymaé¢ na wodzy niesforne chuci,
ale i w cnotach, Iub dobrych uczynkach pewna zachowa¢ miarg.
Wstrzemigzliwo$¢ w tym pojgciu nie jest cnota osobna, ale jednoczy si¢ z
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umartwieniem, lagodno$cia, czystoscia, pokora, skromnoscia itd. Atoli w
$cistym znaczeniu wstrzemigzliwos¢ jest to cnota, ktdra trzyma w karbach zadze
zmystowa, mianowicie che¢ do rozkoszy cielesnych, jako tez do uzywania
pokarméw i napojow (§w. Tomasz 2. 2, g. 14, a. 4). Cnota ta jest bardzo
potrzebna czlowiekowi, bo ona poskramia zle Zadze, u$Smierza przewrotne
uczucia, oswieca ducha, uspakaja serce, czyni czlowieka trzezwym, skromnym,
wstydliwym, pochopnym do nauki i do modlitwy itd. A przeciwnie
niewstrzemi¢zliwo$¢ czyni go do bydlat podobnym. CzeSciami integralnymi
wstrzemigzliwosci sa: uczciwos$¢ 1 wstydliwos¢. Cze$ciami subiektywnymi tej
cnoty sa: powsciagliwos¢, trzezwos¢, Czystos¢; ta ostatnia, kiedy nigdy jej nie
zmazano, ani nie utracono, zowie si¢ jeszcze inaczej dziewictwem lub
panienstwem. CzgSciami potencjonalnymi sa: skromno$¢, tagodnosc,
pobtazliwo$¢, pokora. I nad ta ostatnia zastanowimy si¢ pokrotce. Fundamentem
zycia duchowego w ogole, a przede wszystkim zycia heroicznego, jest pokora.
Okresla ja $w. Bernard, Doktor miodoptynny (Tractatus de gradibus humilitatis
et superbiae (1)) stowy: jest to cnota, przez ktora czlowiek, prawdziwie siebie
samego poznaje, gardzi soba samym. Potrzeba tedy do okre$lenia tej cnoty
dwoch warunkdéw: poznania siebie 1 pogardy siebie, czyli jak mowi tenze Swigty
Doktor: prawdy i cnoty. Prawda objawia cztowiekowi jego nico$¢ 1 nedzg, cnota
uczy cztowieka milowac swa nisko$¢. Wyraza pierwsza sw. Pawet (Gal. 6, 3):
"Jesli kto mniema, ze jest czyms$, gdy niczym jest, sam siebie oszukiwa". Druga
za$ podaje tenze Doktor narodow (2 Kor. 12, 11): "Albowiem w niczym nie
bytem podlejszy nizli oni, ktoérzy sa bardzo wielcy Apostotowie: chociaz jestem
niczym". Przedmiotem tej cnoty jest w ogdle pogarda siebie samego odno$nie
do tych rzeczy, ktore cztowiek ma sam ze siebie. Pobudka tej cnoty jest
szczegolniejsza zacnos¢ takiego pogardzania soba, bo¢ najlepiej to odpowiada
porzadkowi prawemu, aby czlowiek si¢ nie wynosil 1 nie cenil si¢ ponad to,
czym jest. Aktami tej cnoty jest poddanie si¢ cztowiecka Bogu, a nast¢pnie
poddanie si¢ innym ludziom dla Boga. Tak wyraza si¢ §w. Tomasz (2. 2, q. 161,
a. 1, ad 5): "Pokora ma przede wszystkim na celu poddanie si¢ cztowieka Bogu,
dla ktérego takze upokarzajac sig, poddaje si¢ drugim. Poddanie si¢ Bogu na
tym zalezy, iz cztowiek wyznaje szczerze catkowita swoja zaleznos¢ od Boga i
uznaje si¢ za niezdolnego do wszelakiego dobra i niegodnego débr Bozych,
wszelka czes¢ odnosi do Boga, oddaje si¢ Bogu jako dzieto swemu mistrzowi,
aby Bog rozporzadzat wszystkim, jak Mu si¢ podoba; zwlaszcza w tych
rzeczach, ktore odnosza si¢ do tego zywota. Poddanie si¢ za$ innym ludziom tak
bywa wykonywane, ze cztowiek nie wynosi si¢ nieporzadnie nad innych, nie
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pragnie doréwnac¢ lub przewyzszy¢ zaszczytami innych i1 lubi by¢ poddanym
drugim, upomnienia przyjmuje ch¢tnie, nie waha si¢ innym stuzy¢, spokojnie
Znosi obrazg, wzgardeg, zelzywos¢, pozada ostatniego 1 najnizszego miejsca
posrdd innych 1 dozwala si¢ rzadzi¢ drugim, jako narzedziom Boga". Trojaka
za§ jest pokora: pierwsza dostateczna, druga obfitujaca, a trzecia zanadto
obfitujaca. Dostateczna poddaje si¢ wigkszemu, a nie przenosi si¢ nad rownego.
Obfitujaca poddaje si¢ rdwnemu, a nie przenosi si¢ nad mniejszego. Zanadto
obfitujaca poddaje si¢ mniejszemu. Zbawiciel powiada (Mt. 11, 29): "Uczcie si¢
ode mnie, zem jest cichy i pokornego serca". A rowniez pisze $w. Jakub (4, 6):
"Bog pysznym si¢ sprzeciwia, a pokornym taske daje". Podstawa wszystkich
cndt, podstawa doskonatosci jest pokora. Mowi tez §w. Augustyn (Serm. 69):
"Chcesz by¢ wielkim, poczynaj od najmniejszego". Zwykla cnota pokory nie
wynosi si¢ z czegokolwiek, nic sobie nie przypisuje, nie mys$li 1 nie mowi
wyniosle o sobie, nie szuka chwaty na zewnatrz, Igka si¢ siebie 1 niedowierza
sobie, gardzi soba 1 nienawidzi siebie, znosi chg¢tnie upokorzenia i wzgarde,
pragnie 1 szuka upokorzen, nawet honory opuszcza, jak to uczynit Papiez $w.
Celestyn V, ucieka przed nimi, jak Papiez $w. Grzegorz Wielki. Cnota
heroicznej pokory czyni to wszystko w stopniu znamienitym, predko i1 z
rado$cia. Takim bohaterem heroicznej pokory byl §w. Franciszek Seraficki z
Asyzu. Sw. Bonawentura opowiada (Vita s. Francisci, c. 6), iz pewien
swiatobliwy zakonnik widziat w zachwyceniu w niebie stolicg¢ jasniejsza nad
inne, przeznaczona wiasnie dla $wigtego Franciszka za jego pokorg, jaka si¢
odznaczal. Stolica ta byla wlasno$cia jednego z Aniotdow, z ktorej go pycha
stracita. Daj to Boze! aby$Smy byli prawdziwymi bohaterami pokory. Niechaj
Serce Jezusowe najpokorniejsze uzyczy nam tej cnoty za przyczyna Matki
Najswigtszej, rowniez bardzo pokornej stuzebnicy Boze;.

Dalszymi czgéciami potencjonalnymi cnoty wstrzemigzliwosci  sa:
"usilno§¢ w nabywaniu wiedzy", "nalezyta wesoto$¢" (eutrapelia) i "prostota”.
Zwykla chrze$cijanska cnota wstrzemigzliwosci spetnia to, co do niej nalezy i
do cnot z nia zlaczonych. Cnoty heroicznej wstrzemigzliwosci aktami bedzie to
wszystko, co stanowi akty cnoty zwyklej, lecz cnota heroiczna
wstrzemigzliwosci spetnia to predko, snadno i z uciecha, z narazeniem nawet
zdrowia i zycia, pod wplywem daru bojazni, danego od Ducha Swietego, bo dar
bojazni odpowiada cnocie wstrzemi¢zliwosci (§w. Tomasz 2. 2, q. 141, a. 1).
Taka heroiczng cnotg wstrzemig¢zliwosci odznaczat si¢ Sw. Jan Chrzciciel, o
ktérym pisze $w. Ambrozy (Serm. 52, n. 4): "PoScil, byt pokorny, umiarkowany
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1 dziewica. Pozywieniem za$§ jego byla szarancza 1 miod lesny. Coéz
pigkniejszego nad t¢ wstrzemigzliwos¢, jak gardzi¢ stodyczami tego zywota i
zywi¢ si¢ szarancza, szum wydajaca w powietrzu 1 miodem leSnym". Taka
wstrzemigzliwo$cia heroiczna odznaczal si¢ §w. Benedykt, o ktorym mowi §w.
Papiez Grzegorz Wielki (Dial. I. 2, c. 1), iz przebywal w bardzo brzydkiej
jaskini, o czym wiedziat tylko pewien zakonnik, imieniem Roman, ktéry
przynosit Swigtemu jedynie chleb, ktorym sie on przez trzy lata zywiac,
najostrzejszy zywot prowadzit. Taka wstrzemi¢zliwoscia pod wzgledem
czystosci jasniata §w. Kunegunda cesarzowa, zona $w. Henryka cesarza o ktore;,
jak to w aktach jej kanonizacji czytamy, wyrazit si¢ maz przed $miercia wobec
ksiazat 1 rodzicéw: "Jaka mi naznaczyliScie, taka wam zwracam: dziewice mi
daliscie, i dziewicg wam oddaj¢". O Panie i Boze Milosciwy, za przyczyna
Matki Najswigtsze] spraw, by cnota wstrzemigzliwosci heroicznej posrod nas
kwitneta ustawicznie.

Z wstrzemigzliwoscia laczy sig¢ $cisle "umartwienie"”, inaczej zwane
zaparciem si¢ siebic samego lub $miercia starego czlowieka. O nim tedy
pokrotce moéwimy. "Umartwienie” jest to dobrowolne wypowiedzenie wojny
cialu 1 pozadliwosciom jego. Dzieli si¢ ono na umartwienie ciala 1 ducha.
Umartwienie ciata, inaczej zwane pokuta zewnetrzna, ktora stanowi
wlosiennica, biczowanie ciala, twarde toze, posty 1 lichy pokarm, gruba odziez,
krotki sen, itd., wymierzone jest przeciwko uciechom i rozkoszom ciala;
umartwienie zndéw ducha stanowi poskromienie chuci, pozadliwosci 1
wyrzeczenie si¢ mito§ci wilasnej. Dzieli si¢ ono na "czynne" i "bierne". Czynne
umartwienie jest wtedy, kiedy sami dobrowolnie wybieramy albo przyjmujemy
co$§ przeciwnego naszej mitosci wlasnej; przez "bierne" przyjmujemy
sposobno$¢ do umartwienia, pochodzaca albo z postuszenstwa, albo od
blizniego, albo tez z innej przyczyny. Dzieli si¢ dalej umartwienie na
"konieczne" i "dowolne". Przez konieczne umartwienie powstrzymujemy zadze
nasze od pragnien i czynoéw niedozwolonych: i dlatego jest ono absolutnie
konieczne do zbawienia; przez "dowolne" umartwienie powstrzymujemy si¢ od
dozwolonych uciech i czynow. Aktami umartwienia bgda: powstrzymanie
zmystow 1 wladz zewnetrznych, mianowicie 6cz, uszu, smaku, powonienia,
dotykania. Nalezy si¢ tu powstrzymac¢ nie tylko od niedozwolonych czynoéw i
uciech, ale ochotnie mitowa¢ rzeczy im przeciwne i nieprzyjemne. Tu zaliczy¢
nalezy powstrzymanie jezyka od wszelkiej mowy szkodliwej i1 nieuzytecznej,
albo ustawicznej lub czgstej. Dalej powstrzymanie pamigci od mysli proznych,
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niepozytecznych 1 niedozwolonych, albo odwrocenie ich od marzen
niepozytecznych, fantazji. Nastgpnie powstrzymanie rozumu od uczenia si¢ lub
rozwazania rzeczy niepozytecznych albo szkodliwych 1 poddawanie sadu swego
rozumu pod sady innych ludzi. Nalezy tu potem powstrzymanie woli od
wszelkiej nieporzadnej mitosci wlasnej 1 zastosowanie jej zachcen do woli Boga
1 ludzi, kiedy ci1 ostatni zadaja czego$ uczciwego 1 mozliwego. Wreszcie nalezy
tu ujarzmienie pilne zadz ducha, a zwlaszcza mitosci, nienawisci, radosci,
bojazni i1 gniewu, aby nie wychodzily poza granice rozumu 1 woli Bozej 1 nie
unosity zanadto czlowieka. Umartwienie to jest koniecznie potrzebne, aby
unikna¢ grzechéw, a naby¢ cndt. Ono jest Scistym obowiazkiem kazdego
chrzeécijanina. Bez umartwienia i modlitwa niewiele pomoze i Sakramenty
Swigte niewiele przyniosa owocu, a zycie chrze$cijanina jest ztudzeniem,
igraszka 1 klamstwem. W PiSmie §w. Starego 1 Nowego Zakonu znajdujemy
mnostwo ustepOdw o umartwieniu. I tak czytamy w Ksiedze Tobiasza (12, 8):
"Dobra jest modlitwa z postem 1 jalmuzna". To znéw powiada Zbawiciel (Lk.
13, 3): "Jesli pokutowac nie bedziecie, wszyscy pomrzecie". A §w. Pawel pisze
(1 Kor. 9, 27): "Karzg ciatlo moje i w niewolg podbijam, bym snadZ inszym
przepowiadajac, sam si¢ nie stal odrzuconym". Cnota zwyklego umartwienia
domaga si¢ tych aktéow w zwyklym stopniu, z wiedza spowiednika; cnota
heroiczna umartwienia takze za wiedza spowiednika spetnia to wszystko predko,
z uciecha i w stopniu znamienitym. Takim bohaterem umartwienia byt $w.
Alojzy, o ktorym w aktach jego kanonizacji czytamy, ze karcil ustawicznie
dyscyplina ciatlo swoje, 1 ze nawet jeszcze w ostatnim dniu Zycia swego
ziemskiego, cigezka choroba ztozony, prosil przetozonego, aby modgt si¢ sam
ubiczowaé, albo zeby kto§ z zakonnej braci go ubiczowal, czego jednak
przetozony nie pozwolil. Z umartwieniem, dobrowolnie podjetym, $cisle tacza
si¢ krzyze, czyli rozmaite cierpienia, jakie Bog zsyla na kazdego cztowieka.
Dziela si¢ te cierpienia na zmystowe i duchowe. Do pierwszych naleza: choroby
ciata, utrata dobr, stawy, przyjaciot, znajomych, pokuszenia cielesne, utrapienia
spowodowane przez szatanow, przesladowania ze strony ztych ludzi, a niekiedy
nawet pochodzace i od dobrych. Do drugich zaliczamy, pozbawienie o§wiecen
nadzwyczajnych i natchnien Bozych, a oraz i zwyklej poboznosci, pokusy
przeciwko wierze, pokusy, zeSmy na zawsze odrzuceni od Boga, zwatpienia,
bojazn przed opuszczeniami Bozymi, oschto$ci duszy i niezmierne mnéstwo
skruputow itd. Przypomnie¢ tu nalezy, ze nicktoérzy bohaterowie nawet sami
prosili Boga o zestanie im rozmaitych krzyzow, jakimi sa choroby itd.
Przegladajac szeregi tych cierpien, mimowolnie przypomina si¢ historia Joba

34




sprawiedliwego, lub Lazarza ewangelicznego, na ktorych Bog zeslal rozmaite
cierpienia. W krzyzach i cierpieniach nie tylko nie nalezy rozpaczaé, ztorzeczy¢,
szemra¢ przeciw Bogu, lub oburza¢ si¢ przeciwko blizniemu, ale nalezy je
przyja¢ z poddaniem si¢ woli Bozej 1 powtarza¢ te stowa: "Stah si¢ wola
Twoja". I to jest zwykly stopien cnoty. Bohaterska za$§ cnota przyjmuje krzyze z
ochota 1 radoscia, a nawet z upragnieniem goracym szuka nowych krzyzéw,
nowych cierpien. Takim bohaterem krzyzow byt §w. Franciszek Ksawery, ktory
si¢ modlit: "Panie, nie zabieraj mi tego krzyza, lub jesli go wezmiesz, daj mi
wigkszy".

O Jezu najstodszy! spraw za przyczyna Matki Bolesnej, aby$my byli
dzielnymi bohaterami krzyzow 1 ukochali umartwienie.

Przypisy:
(1) Ztote ksiqzeczki, Tarndéw 1892.
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Rozdziat IV.
O Sakramencie Pokuty i Oltarza

Konczac te uwagi o cnotach heroicznych, nie mozemy milczeniem
pominaé¢ tych dwoch Sakramentow, do ktérych bohater katolicki, spetniajac
przykazania Boze 1 kosScielne, 1 obudzajac intencje codziennie czynienia
wszystkiego na wigksza chwale Boga, jak najczeSciej, winien si¢ zblizac.
Wszakze Sakrament Pokuty powoduje spokdj sumienia, ktore splamione byto
grzechem, a ze Sakramentu Oltarza rodza si¢ cnoty w stopniu heroicznym. On
jest bowiem tym chlebem, ktory przemienia cztowieka w Aniota. Nie dziwota
tedy, ze bohater katolicki przystgpuje do Spowiedzi co tydzien. Spowiedz
bowiem tygodniowa dobrze odprawiona sprawia, ze sumienie jest czyste, ze
mito$¢ Boza ustawicznie w sercu przemieszkiwa. Tak postgpowata §w. Brygida
o ktorej w aktach jej kanonizacji czytamy, ze spowiadata si¢ w kazdy piatek, a
nadto codziennie optakiwata tak gorzko lekkie przewinienia, jak inni zwykli
boles¢ obudza¢ z powodu najcigzszych, nic nie pozostawiajac niepoliczonego i
nieobzatowanego ze swych stéw, pragnien, mysli, czynow.

Oprocz Sakramentu Pokuty, dla bohatera katolickiego jest jeszcze
pokarmem codziennym Najswietszy Sakrament Ofltarza, w ktérym miesci si¢
Bog-Czlowiek pod sakramentalng ostona, zywy Pan Jezus. Sakrament ten jest
pamiatka wszystkich tajemnic zycia Chrystusowego na ziemi, jest zrodlem
wszelkiego dobra, opieka, pociecha, uswigeceniem naszym, zadatkiem i
przedsmakiem nieba. Tym chlebem aniclskim winien si¢ codziennie bohater
odzywia¢ wsrod Mszy $w. Niepodobna bowiem, aby w takiej chwili kiedy
przyjmuje Pana Jezusa, ktéry jest ojcem, matka, bratem, oblubiencem,
przyjacielem, poradnikiem, pasterzem, lekarzem, towarzyszem naszym, nie
otrzymat wszystkiego, o co prosi, aby nie zostat uswigcony. A ktéz opisac¢ zdota
te niewystowione stodycze, ktérych Pan Jezus udziela tym, ktérzy Go godnie
przyjmuja. Tak postgpowata $w. Katarzyna Sienenska, o ktoérej czytamy w
aktach jej kanonizacji, ze do Sakramentu Oltarza, ktory prawie codziennie
przyjmowata, jakby na niebianskie gody weselne, z najwigksza ochota spieszyta.

Co6z dopiero mowic¢ o tych darach duchownych, jakie bohater otrzymuje
wsrod czestych odwiedzin czyli adoracji Pana Jezusa, utajonego w
Najswigtszym Sakramencie. Bohater katolicki zdota tak roztozy¢ swoje
codzienne zatrudnienia, 1z zawsze znajdzie czas, aby w kazdym dniu odwiedzit
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w kosciele 1 uczcit Pana Zastepow, przebywajacego z nami pod postacia chleba
w Sakramencie Ottarza, i aby mogt si¢ wywnetrzy¢é przed swoim Panem ze
wszystkich pragnien, przedsigwzig¢, mysli. Serce Jezusa najmilej patrzy na takie
odwiedziny 1 hojnie zlewa blogostawienstwo na czciciela swego.

Wreszcie bohater katolicki winien mie¢ szczegdlniejsze nabozenstwo do
Matki Najswigtszej. Ona bowiem jest mistrzynia doskonatosci, a przeto nauczy,
ze bohater spetni to przykazanie Boze: "Swigtymi badzcie" (Kaph. 11, 44), a
powtorzone przez Chrystusa (Mt. 5, 48): "Badzcie doskonali"; Ona posredniczy
u Syna, Ona jest Matka nasza, ale szczegdlnie mituje tego, ktéry czuwa u drzwi
Jej na kazdy dzien, ktory blaga pokornie 1 ustawicznie o wytrwanie w dobrem az
do $mierci. Jezus, Maryja i Jozef, to hasto codzienne dla bohatera katolickiego;
ono winno by¢ i jego ostatnim tchnieniem, gdy schodzi z tego padotu ptaczu do
Krainy szczescia niewystowionego. —

Koniec.

N. W. C. B.

O cnotach heroicznych. Wydat X. J. Tylka. Tarnow 1900. Naktadem X. J. T. Z drukarni J.
Styrny w Tarnowie, Str. 66+[1]. (Pisowni¢ i stownictwo nieznacznie uwspotcze$niono). (a)

Pozwolenie Wtadzy Duchowne;:

Nro 7./ praesid.

APPROBAMUS.
AB ORDINARIATU EPPLI
Tarnoviae 6 Januarii 1900.

(L.S)
+ Ignatius Epps.
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Przypisy:
(a) Por. 1) Ks. Jacek Tylka, Dogmatyka katolicka. a) O wlasnosciach religii. b) O obojetnosci,
czyli indyferentyzmie w rzeczach religii. ¢) Traktat o Kosciele Chrystusowym.

2) Ks. Maciej Jozef Scheeben, O. Euzebiusz Nieremberg S, Uwielbienia taski Bozej.

3) Ks. Marian Morawski SI, Dogmat Laski. 19 wyktadow o porzqdku nadprzyrodzonym.

4) Sw. Pius V, Papiez, Katechizm Rzymski wedlug uchwaly $wietego Soboru Trydenckiego.

5) Sw. Robert kard. Bellarmin S, a) Katechizm mniejszy czyli Nauka Chrzescijarnska krétko
zebrana. b) Wykitad nauki chrzescijanskiej (katechizm wickszy). €) O pierwszej czesci bramy

Domu Bozego tj. o wierze.

6) Ks. Maciej Sieniatycki, Zarys dogmatyki katolickiej.

7) Kardynat Gousset, Arcybiskup w Reims, Teologia moralna dla uzytku plebanéw i
spowiednikow.

8) O. Jozef Schryvers CSsR, Zasady Zycia duchowego.

9) O. Brunon Vercruysse Sl, Przewodnik prawdziwej poboznosci czyli nowe praktyczne
rozmyslania na kazdy dzien roku o Zyciu Pana Naszego Jezusa Chrystusa.

10) Ks. Julian Antoni Lukaszkiewicz, Zywoty Swietvch, z dodatkiem rozmyslan, modléw i
cin.

11) Ks. Piotr Skarga Sl, Zywoty Swietvch Starego i Nowego Zakonu na kazdy dzier przez caly
rok.

12) Ks. Piotr Pekalski, Zywoty Swietych Patronéw polskich.

(Przyp. red. Ultra montes).

(HTM)
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